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Forord

Dajegi 2002 begynte & arbeide pa Albertine, ante jeg ikke hvor mye jeg skulle laae og
oppleve. Hverdagene pa Bymisjonssenteret bestod i a veae tilstede og tilgjengelig for kvinner
som kom pa besgk. Kvinnene hadde behov for a bli mett og for & snakke sant om livet i
prostitug on. De hadde erfaring med prostitugon, men ble ikke kalt prostituerte. De var unike
kvinner som Julie, Anne og Joy. Om det er noe generelt asi om dem, ma det vagre at de viste
sarbarhet, styrke og godt humer.

Dajeg hasten 2007 begynte pa mastergrad i globale studier ved Misjonshagskolen i
Stavanger, hadde jeg tanker om at jeg @nsket & forske pa nigerianske kvinner i prostitusjon.
Jeg hadde gjennom arbeidet fatt en spesiell interesse for disse kvinnene, og temareise til
Nigeria og studietur til Italia gjorde ikke dette mindre interessant. Feltet var kjent, tilgjengelig
og jeg ansket a lage.

Misjonshagskolen var en oase d komme til. Det var et privilegium afa studere, etter
noen &r i arbeiddivet. A & ga pé forelesninger og sitte pa lesesalen har vaat til stor glede og
inspirasion. Jeg vil spesielt takke min veileder Marianne Skjortnes for alle gode samtaler,
innspill og oppmuntringer i arbeidet med masteroppgaven.

I tillegg vil jeg takke mine medarbeidere pa Albertine og Bymis onssenteret i
Stavanger. Jeg har hatt veldig mange gode samtaler og diskusjoner om temaet i
masteroppgaven, religion og prostitusjon.

En stor takk gar til alle kvinnene som har tatt seg tid til &la seg intervjue og samtale
med meg om temaet. Uten deres bidrag og engasement ville oppgaven ikke blitt skrevet. Jeg
ansker virkelig at deres drammer for livet ma gai oppfyllelse!

Takk gér ogsatil familie og venner som har stettet meg. En spesiell takk gar til min
gode venn, Per! Det er ikke fa ganger jeg har fétt oppmuntringer, stette og hjelp paveien i
forhold til studiet.

Til slutt vil jeg takke min kjaae kone Vigdis. Du har stettet meg, vaat utholdende og
oppmuntret meg til det sistei arbeidet med masteroppgaven. Jeg skal aldri glemme smoothie,
vafler, is og den gode klemmen kl. 01.30 natten fer innlevering. Det har veat to krevende &r
for deg, med en mann som har hatt fullt arbeid og fulltids studier. Jeg er virkelig heldig som
far leve med deg! Tusen takk!

Algérd 21.05.2009
Helge Arsvoll
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1 Innledning

1.1 Bakgrunn for valg av tema

Gjennom flere &rs engasjement ved Bymisjonssentet i Stavanger og Albertine® har jeg blitt
kjent med kvinner som prostituerer seg. | 2004 kom de farste nigerianske kvinnene for atjene
penger i prostitugon i Stavanger. Albertine fikk kontakt med kvinnene under det oppsakende
arbeidet pa straket og ved & mgte dem ved de ulike hjel petilbudene pa dagtid. Utover a deltai
Albertines ulike hjel petilbud, deltok jeg pa en temareise med norske utlendingsmyndigheter i
Nigeria med tanke pa den migrasjonsrel aterte prostitusjonsvirksomheten. Jeg var ogsa en uke
i Italiafor bli kjent med hjel peapparatet knyttet til malgruppen og forhold som ellers betyr
noei den sammenheng. Italia er sammen med Spania transittland for nigerianske kvinner i
prostitusion. Den kunnskapen jeg har tilegnet meg som medarbeider pa Albertinei Kirkens
Bymisjon, er viktige bidrag og danner bakgrunnen for gnsket om a undersgke nigerianske
kvinner i prostitugon og deres religigse tro.

Prostitusjon er et interessant tema. Det handler om menneskelige relagoner, om kjgnn,
kjaarlighet, seksualitet og gkonomi. Prostitusion har med dremmer, verdier og grenser a gjere.
Det vekker et spekter av emosjoner: frihet, glede, spenning, bekymring, flukt, sorg og smerte.
En kan reflektere og diskutere det ut i fra et historisk perspektiv, et sosialpolitisk perspektiv,
et filosofisk, feministisk eller antropologisk perspektiv. | 2009 kom det en ny lov som forbyr
kjzp av sdkalte seksuelle tjenester. Da handler det om a se prostitusion i et kriminalpolitisk og
et lovgivningsperspektiv. Det handler om moral og om & vagre offer eller aktar.

Noen sentrale sparsmal jeg baaer med meg inn i undersekel sen, er hva som far
nigerianske kvinner til avaaei prostituson? Gjennom alytte til deres historier gnsker jeg afa
tilgang til hvordan de forstér og handterer sin livssituasjon. Jeg er opptatt av deres valg,
innsatser, opplevel ser og meningsutvikling. Og da hva deres religion betyr i forhold til dette.
Hvilken betydning den har i forhold til deres hdp, lengsler og livsmot. Religion har betydning
for hvordan vi forstdr og handterer vare liv. Den betyr noei forhold til hvordan et menneske

opplever mening i tilvaerel sen.

! Albertine er et sosialt hjelpetiltak for kvinner med prostitusjonserfaring og en avdeling ved Bymisjonssenteret i
Stavanger. Hovedaktivitetene er knyttet til det oppsgkende arbeidet tre kvelder i uka pa gata, ulike dagtilbud
samt et helsetilbud. Frivillige medarbeidere deltar i det oppsgkende arbei det sammen med ansatte
(http://www.al bertine-stavanger.no/index.php).




1.2 Problemstilling og avgrensning

Livet gir gleder og sorger og skaper mange sparsmal. Er det en starre virkelighet bak livet vi
er en del av? Hva er hensikten med livet og alt vart strev? Det ma vaare noe mer, en mening
med det hele. Religioner gir svar pa de store sparsmalene. Det handler om det som strekker
seg utover dette livet, og gir livet her og na en ekstra dimensjon. Det finnes en virkelighet som
handler om mer enn mennesker, dyr og naturen vi er en del av. Religionen handler om Gud,
ander og krefter, samt vart, menneskenes forhold til dem. Oppgaven handler om nigerianske
kvinner i prostitusjon og betydningen av deres religion. Kvinnenes livssituasjon handler om &
vaze del av en stor familie, om migragon og om et utfordrende hverdagsliv i Stavanger.

Prostitusjonsvirksomheten er krevende og risikofylt. A gi av seg selv til mange menni
et kaldt og ukjent land er virkeligheten for de nigerianske kvinnene. De utsetter seg selv for
risiko knyttet til vold, helseskader og ugnskede svangerskap. Samtidig gir
prostitusg onsvirksomheten penger til familien hjemmei Nigeria. Den bidrar ogsatil at
kvinnene klarer & holde fast pa dremmen om et liv i Europa. Kvinnene kommer fra den
serlige delen av Nigeria hvor den kristne troen star sterkt. Det har den ikke alltid gjort, da den
farst kom til landet i forbindelse med koloni-tiden pa 1400-tallet. De fleste kvinnene har veart
deltakende i menighetdliv i oppveksten. Pa denne maten har de vokst opp i et kristent miljg.
Dette er noe de tar med seg som migranter og prostituerte. Men en kristen tro er noe annet enn
afrikansk tradigonell religion. Og afrikansk tradigonell religion er ikke uten betydning i livet
deres. Den gjennomtrenger ale livets omrader, og det er ikke noen skarpe skiller mellom det
hellige og det sekulaare eller det andelige og materielle. Mbiti sier at afrikaneren tar med seg
den tradisonelle troen overalt, bade pa markene, i selskapet og pa skolen (Mbiti 1989, 2).
Afrikansk tradigonell religion handler om hele personen og hele livet. Den er ikke farst og
fremst for enkeltindividet, men for samfunnet som den er en del av (Mbiti 1989 og Azuonye
1996).

Litteratur jeg kjenner til som omhandler nigerianske kvinner i prostitugon (Paradiso,
Vergnano, og Saporta 2004, Aghatise 2004, Carling 2005, Holm 2005, Norli 2006, Skilbrei,
Tveit, and Brunovskis 2006, Skogseth 2006, Skilbrei og Tveit 2007), er mangelfull i forhold
til kvinnenes religion og hva den betyr for dem. Dette er en grunn for at jeg har valgt falgende
problemstilling:

" Religionens betydning for nigerianske kvinner i prostituson”.



Fokuset i oppgaven er pa kvinnenes religion, hva den er og hvordan den utvikler seg.
Jeg ansker & se pa hvordan de nigerianske kvinnene praktiserer sin kristne tro og samtidig er
barere av og eventuelt praktiserer afrikansk tradigonell religion. Det er interessant i et
migras onsperspektiv og i forhold til det avaarei prostitusjon.

Videre er det et hovedfokus hvareligionen betyr for dem som enkeltindivider. Jeg vil
avgrense meg til & se pa hva den betyr i forhold til &forsta sin egen situagon, hva den betyr i
forhold til Atakle det dvaarei prostitugon og hvilken mening troen gir i dette. Dette blir
videre interessant i forhold til prostitugonsdebatten om hvordan en skal anse den prostituerte
og dens virksomhet. Offer og akter er to perspektiv jeg ansker & ha hovedfokus pa med
materialet mitt. Hva deres religion betyr i forhold til et liv i prostitugon. Hvordan den bidrar i
forhold til det & veae offer eller akter. Eller kanskje begge deler?

Temaet i denne oppgaven er religion og hva den betyr for nigerianske kvinner som er i

prostitusion i Stavanger. Det er derfor ikke prostitusjon som sadan jeg ensker a fokusere pa.

1.3 Definisjoner og begrepsavklaringer

Prostitusjon

| Norge defineres prostitusjon som kjgp og salg av seksuelle tjenester. Prostitus on invol verer
minst to parter, en kj@per og en selger. Vederlaget eller betalingen er en forutsetning for den
seksuelle ytelsen. | norsk lov har man en legal definisjon pa prostitusjon som lyder: " Med
prostitusjon menes i denne bestemmel sen at en person har seksuell omgang eller handling
med en annen mot vederlag. Bestemmelsen omfatter altsa bade kjgper og selger” (Pro Sentret
2009). | 2009 ble det innfert ny lov mot kjgp av sdkalte seksuelle tjenester. Den som blir demt
i forhold til dette blir batelagt eller fengslet i inntil 6 maneder (Pro Sentret 2009).

Prostitusj onsvirksomheten foregar pa ulike arenaer, bade pa gata og innendars. De

nigerianske kvinnene opererer pa gatearenaen.

Hallikvirksomhet

| norsk lov oppfattes sdkalt hallikvirksomhet som det & fremme andres prostitusjon. Dette kan
skje pa ulike mater. Blant annet ved at en leier ut lokaler og forstar at lokalene skal brukestil
prostitusion. A fremme prostitusion gjennom offentlig kunngjering gar ogsd inn under
hallikparagrafen. Hallikvirksomhet straffes med beter eller fengsel i inntil 5 ar (Pro Sentret
2009).



M enneskesmugling

Menneskesmugling blir vanligvis forstatt som medvirkning til, eller tilrettelegging av,
innvandring i strid med gjeldende lover og regler. Menneskesmugling er ofte et resultat av en
avtale mellom to parter: " en vordende innvandrer somikke har mulighet til & innvandre pa
lovlig vis, og en menneskesmugler somtilbyr tjenester i form av fal ske dokumenter og/eller
transport mot betaling” (Carling 2005, 1).

M enneskehandel

Menneskehandel kjennetegnes ved: ” at en person far kontroll over en annen ved hjelp av
ulike former for vold, trusler, tvang, forledelse eller misbruk av sarbar situasjon. Denne
kontrollen utnyttes slik at personen ma utfare prostitusjon, tvangsarbeid, fjerne sine organer
eller utfare krigstjeneste i fremmed land” (Justis- og politidepartementet 2006). Det er likheter
mellom menneskehandel og menneskesmugling. Mens menneskesmuglingen handler om
ulovlig grensepassering, er malet for menneskehandelen & kontrollere og utnytte mennesker,
ofte etter at en landegrense er passert (Carling 2005).

Globalisering

Med globalisering forstar jeg den verdenssituasion vi har, med gkt bevegelse over
landegrensene av mennesker og varer. Elektronikk har blant annet fert til gkt flyt av penger,
informag on og ideer. Det handler ikke bare om en enkelt prosess, men om flere og med
gkonomiske, sosiale, politiske og kulturelle dimens oner (Scholte 2005).

1.4 Tidligere forskning og studier

Senere tids forskning pa prostituson har hovedsakelig dreid seg om rusproblematikk (Hgigard
og Finstad 1993, Lilleland 2004, Pro Sentret 2001) og forhold knyttet til den

migras onsrel aterte prostitus onsvirksomheten (Paradiso, Vergnano og Saporta 2004, Aghatise
2004, Bales 2004, Carling 2005, Skilbrei, Tveit og Brunovskis 2006, Norli 2006, Tampep
2007, Skilbrei og Tveit 2007). Menneskehandel (Bales 2004, Arsvoll 2005, Carling 2005,
Norli 2006, Skilbrei, Tveit og Brunovskis 2006, Bales 2009) og vold (Jeffreys 1997, Jessen
2007, Bjarndahl og Norli 2008) mot kvinner i prostitusjon har fétt saarlig fokus de siste arene,
men ogsa forhold knyttet til prostituertes helse (Renland 2002, Tampep 2005, Frayland og
Arsvoll 2007). | tillegg har det vaart fokus pé de to ulike prostitusjonsarenaene, den sdkalte
gateprostitusjonen versus innendarsprostitusjon (Skilbrei 1998, Arsvoll 2005).



Til tross for FAFO sin rapport Mangfoldig marked som kom i 2008 (Tveit og Skilbrei
2008), mener jeg at en kan se en dreining pa hva det forskes pdi forhold til
prostitug onsvirksomheten. Fra norske rusavhengige kvinner som finansierer rusmidler med
progtitugon, til migrerende kvinner som med sin prostitusjonsvirksomhet forsgker aforserge
sin familie og skape seg et liv i vesten. Denne dreiningen gjenspeiler ogsa utviklingen pa
prostitug onsomradet. | 2002, da jeg begynte i mitt arbeid pa Albertine, var det kun norske
rusavhengige kvinner som prostituerte seg fra Strandkaien i Stavanger. | 2008 var flertallet
utenlandske kvinner.

Det finnes en del norsk litteratur om nigerianske kvinner i prostitugon i Norge. De
ulike prostitusjonstiltakene har nedfelt sin kunnskap (Norli 2006 og Arsvoll 2005). Institutt
for fredsforskning og FAFO har ogsa bidratt med sveat viktig dokumentasjon (Carling 2005,
Skilbrei, Tveit og Brunovskis 2006, Skilbrei og Tveit 2007). Denne teorien omhandler hvem
kvinnene er, hvor de kommer fra og hvorfor de migrerer til Europa. Videre om hvordan de
lever i hovedsakelig Italia og Spania, samt hvorfor de prostituerer seg. Deres
prostitusjonsvirksomhet her til lands blir ogsa naye gjort rede for.

Jeg har funnet lite litteratur om prostituerte og deres religion. Det eneste jeg finner
som handler om nigerianske kvinner i prostitugon, er forhold knyttet til utvandringen fra
Nigeria, der kvinner og organisatorer for utreisen inngar en pakt foran tradisjonelle
helligdommer. | en rapport fra Tampep? (Paradiso, Vergnano og Saporta 2004), i transittlandet
Italia, sies det at voodoo-ritualer blir brukt av bakmenn for & ha kontroll pa nigerianske
kvinner i prostitugon. Aghatise fraen annen hjelpeorganisagon i Italia, forklarer videre
hvordan slik juju-praksis kan fare til at ofre for menneskehandel ikke vil oppgi overgripernes
identitet til politiet. Aghatise vektlegger hvor stor betydning disse ritualene har for kvinnene,
da de tror sterkt pa dette. Kvinnene er redde for at sykdom og dad skal ramme familien om
ikke de oppfyller sine forpliktelser og betaler det de skylder menneskehandlerne (Aghatise
2004). Carling sier at pakten som inngas mellom organisatorene for utvandringen og kvinnen
hos den |okal e medisinmannen, ikke nadvendigvis trenger aferetil "tap av evnentil &
uttrykke egne ansker eller & foreta egne valg. Tvert imot kan denne deltagelsen i
andeverdenen forstas som et naturlig ledd i kvinnenes anske om areisetil Europa” (Carling
2005, 14). Han skiller pa det aforsegle en avtale mellom to frie og enige parter foran

utvandringen og pa voodoo, som svart magi, der manipulason og utnytting er malet (Carling

2 Tampep er et internasjonalt nettverk og prosjekt som opererer i 25 land i Europa og som finansieres med EU-
midler. Tampep arbeider for sexarbeideres sivile — og menneskerettigheter, utvikling av helsetilbud og
koordinering av det som blir gjort i forhold til juridiske og sosiale tiltak for malgruppen. Tampep kartlegger og
driver med erfarings — og kunnskapsutvikling pa prostitusjonsomradet (http://tampep.conV)




2005, 14). Norli, som arbeider ved Pro Sentret®, kommer ogs innpé temaet. Hun sier at det
varierer i hvilken grad kvinnene tror pa voodoo-ritualene. Hvor lenge de har veat i Europa har
blant annet betydning for dette (Norli 2006, 41). Skogseth fra Landinfo, hevder at religion
ogsa blir brukt for & l@se kvinner fra den makten innfedte medisinmenn har hatt pa dem ved
sinejuju-ritualer (Skogseth 2006, 22).

Selv om det ikke finnes mye forskning pa omradet prostitugon og religion, er det
likevel litteratur pa hva afrikansk tradisionell religion er (Westerlund 1985, Breivik 1986,
Mbiti 1989, Peel 2000, Ray 2000). John S. Mbiti har skrevet mye om temaet. | boken African
religions and philosophy, hevder Mbiti at afrikanere er svaat religigse og at de ikke vet
hvordan de skal kunne eksistere uten. Religionen favner hele derestilvaaelse (Mbiti 1989, 2).

Av forskning pateoretisk forstael se og perspektiver pa fenomenet prostitugon, er det
skrevet en del (Lekke 1994, Jeffreys 1997, Raymond 2003, Smaadahl 2004, Ringdal 2004,
Jessen 2007). Jeg vil trekke frem to forfattere som pa mange méater representerer to ulike
tilnaa'minger og syn pa prostitusjon. Sheila Jeffreys er professor i politisk vitenskap ved
universitet i Melbourne, Australia. Hun er en sakalt radikal feminist og har skrevet flere bgker
om politikk i forhold til seksualitet. | boken The idea of prostitution fra 1997, hevder hun at
menn som Kjaper seksuelle tjenester utaver vold og bryter kvinners menneskerettigheter.
Kvinner blir degradert og pafart alvorlige psykiske skader (Jeffreys 1997). Liv Jessen, leder i
over 20 & av Pro Sentret, nagionalt kompetansesenter for prostitusion, har ogsa skrevet om
temaet. | boken Det ideelle offer fra 2007, som Jessen bade er medforfatter og redakter av,

ensker hun & nyansere forstaelsen av fenomenet prostitusjon:

Jeg har sett hvordan mange dliter, derfor gnsker jeg ikke at flere skal velge det, men a
lage rigide bilder av den prostituerte som farer til mer marginalisering og
umyndiggjering av alle som selger sex, regner jeg som uetisk og et svik mot alle de
kvinnene jeg har mett” (Jessen 2007, 12).

Hun mener at det er gjennom paradoksene en finner veien til sannheten:

Prostitusgjon er naarhet, men allikevel total avstand. Sex og total avkjenning. Det er
sannhet, men safylt av legn. Gleden og sorgen er til stedei samme sekund. Ingen
foreteelsei prostitugonen har kun en dpenbar betydning. Om de ikke har
motsetningsfylt innhold, kan fortolkningene vaare mange (Jessen 2007, 11).

® Pro Sentret er Oslo kommunes sosiale tiltak og et nasjonalt kompetansesenter for alt som har med prostitusjon
agjare (http://www.prosenteret.no/index.php?option=com_content& view=article& id=12& Itemid=68).
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| forhold til disse ulike nevnte bidragsyterne, kan min undersgkelse bidratil gkt forstaelse av
hvareligion kan bety i forhold til prostitusion. Religion betyr noe for mennesker som
prostituerer seg, men den kan ogsa bety noe for forstaelsen av fenomenet prostitusjon som
sadan.

2 Metode

2.1 En kvalitativ undersgkelse

Jeg har valgt kvalitativ metode i arbeidet mitt. De kvalitative metodene egner seg brafor a
fange opp mening og opplevelse som ikke lar seg tallfeste eller male. Faare enheter benyttes
og en er heller opptatt av & nyansere beskrivelser av hvordan mennesker forstar og fortolker
en situason. Intervju, observasjon, feltstudier og dokumentstudier er eksempler pa kvalitative
metoder.

For a belyse problemstillingen min har jeg valgt feltarbeid og intervju som metode.
Malet er & bli kjent med hvilken religion nigerianske kvinner i prostitusion har og hva den
betyr for dem. Jeg valgte a bruke intervjuguide for a strukturere samtalen i intervjusituasjonen
og for afamed de viktige temaene. Samtidig @nsket jeg ikke at intervjuguiden skulle kneble
kvinnene i hva de skulle vektlegge i samtalene med meg. Det var viktig for meg at de kunne
fa komme med sine egne tanker og erfaringer rundt temaet.

Utover den perioden jeg brukte til intervju og feltarbeid, hadde jeg ogsai mitt
arbeidsforhold ved Bymisjonssenteret i Stavanger og tiltaket Albertine fatt mye informasjon
om prostitugon. Utallige samtaler med kvinner fra over 20 ulike nasioner og langvarige
diskus oner med medarbeidere ved Bymisjonssenteret har hatt stor betydning for den
kunnskapen jeg har fatt. Kvinnene jeg har mett har fatt samme merkelapp, som prostituerte,
men har alle hatt ulike tanker og historier & dele.

2.2 Utvalg

Det er nigerianske kvinner i gateprostitugon i ale store byer i Norge. | mitt utvalg av
informanter valgte jeg & konsentrere meg om kvinner fra Nigeriasom var i prostitugon i
Stavanger. Grunnen til dette var at jeg hadde kjennskap og tilgang til dette feltet i mitt arbeid i
Stavanger. Frajanuar til oktober 2008 hadde Albertine kontakt med 27 ulike nigerianske

kvinner i prostitugon i Stavanger. | gjennomsnitt mette Albertine mellom 10-15 ulike kvinner

11



hver kveld under det oppsakende arbeidet i 2008. Malet var a gjennomfgre dybdeintervju med
10 nigerianske kvinner. Jeg var forberedt pa at det kunne bli vanskelig.

De rundt 20 ulike kvinnene jeg spurte gnsket i utgangspunktet ikke & la seg intervjue.
Det var ulike grunner til det, men oftest fikk jeg ingen begrunnelse. Bare smil og en heflig
melding om at de ville komme om noen dager. Jeg forstod fort at dette beted det samme som
om at jeg ikke kom til &fa besgk av dem. Den mest vanlige begrunnelsen var at det ikke
passet inn i forhold til behovet for savn. De sa at det var for krevende & st opp om morgenen
for sAakomme ned pa kontoret mitt. Andre saat de bodde utenfor byen og at det ble for
krevende for dem &legge inn et besgk med tanke pa a bli intervjuet. Med jevne mellomrom
métte de fornye sitt opphold i Italia, og ble det pa noen mate kjent at de prostituerte seg,
fryktet de for hvordan dette ville da ut. De gnsket derfor minst mulig oppmerksomhet rundt
seg selv. Jeg endte likevel opp med 10 kvinner som lot seg intervjue.

En kveld i uken var jeg med pa Albertine sin oppsakende virksomhet. Malet for
arbeidet var & bidra med tilstedevearel se, omsorg og med tilbud om kontakt for kvinnene. |
Albertine sin bil var det god plass og kvinnene fikk prevengonsmidler, litt mat og hvile.
Omsorgen var hovedfokus, med mulighet for a fa bistand og hjelp pa dagtid. Jeg brukte
muligheten til & gi informasion om prosektet mitt, samt forsgke afatil avtale om intervju pa
dagtid. Jeg tenkte ofte at jeg var heldig som hadde et satilgjengelig felt. De visste hvem jeg
var og jeg hadde i utgangspunktet ikke grunn til & forklare min tilstedeveaelse. Men hvorfor
de skulle gi meg informasjon om sin religion, virket a veare uforstéelig for dem. Dajeg
forsgkte & forklare hvordan dette prosjektet kunne vaare et positivt bidrag med tanke pa a
skape forstaelse i allmennheten, var det som om kvinnene mistet interessen. De snudde seg
bort mens jeg snakket, og snakket heller med venninnene sine. Kvinnene virket lite interessert

i progektet, men flere stilte likevel opp.

2.3 Gjennomfgaring

Jeg valgte & gjennomfare intervjuene pa mitt kontor pa dagtid. Det var viktig for meg a skille
rollene mine i mgte med kvinnene. Det var viktig &ikke bruke hjelpearbeiderrollen min for &
presse kvinnene til ala seg intervjue. Jeg kunne ikke intervjue kvinnene mens de var ute pa
streket om kvelden. Det ville vaare d bryte inn i en virkelighet som var altfor sterkt preget av
krevende og stressende forhold for kvinnene. Jeg tenkte pa om jeg skulle ta med meg en
kollega og besgke kvinnene der de bodde. Jeg bestemte meg for ikke & gjere det. Jeg var

bekymret for at jegi miniver etter & samle informasion ville adelegge for kvinnenes gnske
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om & oppsake Albertine og de hjel petilbud som fantes der. De kunne oppleve det brysomt &
mgte meg. De bodde dessuten spredt rundt omkring i distriktet, for det meste hos kunder.

Kvinner som ikke var del av utvalget, kom derimot inni Albertine sin bil pa kveldstid.
Der spurte de om det var noe jeg ensket ata opp med dem. Disse samtalene gav meg nyttig
informas on. Spesielt i situag oner utenfor intervjusituag onen snakket kvinnene om forhold
knyttet til den afrikanske tradisonelle religionen. Kanskje de opplevde dette noe enklere nar
ikke bandopptakeren stod pa, eller at jeg satt med notatblokka. | bilen under det oppsekende
arbeidet ble jeg ofte matt med ord som: " Helge, our papa, how are you? You have so many
questions! En?”. Jeg tok ofte dette som en aksept pa min tilstedevaarel se og ogsa mine
sparsmdl. At de ofte kalte meg " papa” tror jeg hadde mer med rollen hjelpearbeider a gjere
enn forskeren. De gnsket kanskje heller & snakke med hjelperen om religion, enn med
forskeren.

De fleste kvinnene hadde erfaring med meg gjennom hjelpetiltaket Albertine. Dette
gjordetil at jeg ikke behavde a bruke lang tid pa abli kjent i miljget. Jeg kunne ga rett pa sak
med informasjon om prosjektet og om mulig raskt sette i gang med intervjuer. Jeg valgte &
bruke to maneder pa gjennomfaring av intervjuer og samtaler om temaet. Et intervju varte
rundt en time. Dette var ofte nok, da kvinnene ble utdlmodige og ville g&. Det var ofte en
utfordring afatilgang til data. Kvinnene hadde nok med sine egne gjgremal og det kunne se
ut som om de hadde liten interesse av ala seg intervjue. | tillegg til intervjuene, samlet jeg
derfor inn informasjon gjennom a vaare deltakende observatar nar Albertine ble besakt. Jeg
opplevde at kombinasjonen av det & gjennomfare intervju pa kontoret og det & vaae
deltakende observater gav meg materiale som ble interessant for en videre analyse. Under
intervjuene fortalte nesten ingen av kvinnene hvordan de forholdt seg til den afrikanske
tradigonellereligionen i det daglige liv. Men som deltakende observater fant jeg at de gjorde
det, ofte uten & vaare klar over det. | bilen en kveld, snakket en kvinne om at hun var plaget av
onde ander pa nettene. Derfor var det viktig for henne & be, spesielt far hun skulle legge seg.
For det var om natten de onde andene virket. | intervjuet noen uker far, ville hun ikke inn pa
dette temaet. Det var ikke noen relevant problemstilling. Hun begrunnet det med at hun som
kristen hadde beskyttelse og ikke hadde noe & frykte. Jeg erfarte kanskje at dynamikken rundt
dette med ande-tro kom mer frem dajeg var deltakende observater, enn i den mer tekniske

eller formelle intervjusituas onen.
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2.4 Etiske utfordringer knyttet til feltarbeidet

2.4.1 Forskerrollen og sosialarbeiderrollen

Pa lavterskeltilbudet Albertine, tok kvinnene selv initiativ og bestemte om og nér de selv
ansket & ha med tiltaket a gjare. Dette ble utfordret ved at jeg som forsker hadde egne behov i
forhold til ha samtaler om deres religion. Pa denne méten ble de ulike rollene en utfordring for
meg i feltarbeidet.

For & gjare disse rollene tydelige og forutsigbare for kvinnene, gjennomferte jeg intervju pa
kontoret mitt. Jeg forklarte hva jeg skulle bruke informagionen til, og hvordan jeg ansket &
gjennomfare intervjuet. Jeg brukte bandopptaker og forklarte at dersom de lot meg bruke den,
skulle de vite at jeg ville slette innhol det pa den etter at intervjuet var utskrevet.

Forskerrollen innebar det & vaare aktiv i forhold til & fa gjennomfert egne gnsker og
planer knyttet til progektet. Sosialarbeiderrollen var mer passiv og krevde at jeg lot kvinnene
avgjere hva som skulle snakkes om. Ved utgvel sen av denne rollen, hadde jeg ikke en agenda
i forhold til &fa dekket egne behov slik som & gjennomfare intervju. Utei bilen pa kveldstid
under det oppsgkende arbeidet, havnet jeg ofte i samtaler rundt tema. Det var en mer uformell
setting, og jeg forholdt meg ikke til noen plan for hva jeg gnsket. Kvinnene fikk selv
bestemme hva og hvor mye de gnsket a snakke om det ene eller andre tema.

Dajeg intervjuet kvinnene ble ofte deres forsvarsmekanismer utfordret, og dette ledet
dem ofte inn pa opplevelser knyttet til frykt, skam og skyld. Dette var selvsagt interessant for
meg som student, men ikke ngdvendigvis sa hensiktsmessig i arbeidet som sosialarbeider. En
av kvinnene svarte dik dajeg forsagkte a fahennetil & si noe om hva hennes religion betad for

henne mens hun var i prostitugon:

Foreldrene solgte meg som liten jente til en gammel mann. Familien fikk penger
regelmessig av mannen siden jeg hadde sex med ham. Jeg fikk muligheten til a
kommetil Europa, og nder jeg her. Det er galt & prostituere seg. Det en synd. Jeg ser
frem til den dagen jeg kan dutte. Da ska jeg dgpe meg og dansei kirken.

Sosialarbeideren i meg kunne tenke om det var nadvendig alede kvinnen til & snakke om en
sar barndom. Hennes hverdag kunne forverres av at jeg rippet opp i gamle sar. Forskeren
tenkte derimot at dette kunne vaare nyttig informasjon for prosektet. Det var ofte en

frustrerende rollekonflikt.
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2.4.2 Hvit mann intervjuer svarte prostituerte

Dajeg begynte i arbeidet ved Albertinei 2002, var det & vaare mann pa mange méter en stor
utfordring. Det hadde aldri veat mannlige medarbeidere pa Albertine. For meg ble
utfordringen den gang afinne en mate & fremsta pa, som passet rollen jeg skulle ha. Jeg var
mann og potensiell kunde for kvinnene som oppsgkte Albertine. Jeg var ngdt for alatiden
jobbe for meg. Jeg métte vise at jeg kunne fylle rollen som sosialarbeider. | stedet for & skape
utrygghet, forsekte jeg atilfare noe ved det & vaare mann. Som for eksempel en tanke om at
ikke alle menn kjaper seksuelle tjenester, selv om tilbudet skulle vaare der.

Ved oppstart av forskningsprosjektet var jeg kjent i miljget som leder av Albertine. Jeg
var som andre medarbeidere pa Albertine, kjent for & veare patilbudssiden som sosial —eller
hjel pearbeider. Jeg handlet pa deres premisser og med de avgrensningene for engasjement
som tilfalt rollen som leder og sosialarbeider ved Albertine. Flere av de nigerianske kvinnene
kalte meg som tidligere nevnt " papa’. En av kvinnene sa at de kalte meg " papa” fordi jeg
passet pa dem og hjalp dem.

Utfra kunnskapen om deres historie, bakgrunn, men ogsa erfaring etter sasmtaler og
samvaa, hadde jeg et noe delt forhold til & vaare hvit forsker av svarte, nigerianske kvinner i
prostitusjon. Jeg kjente pa skam over avaae del av en utnyttelse-historie som strekker seg inn
i var tid. En skam paat jeg er hvit, slik de fleste norske sex-kjgpere er. Fra et
samfunnsperspektiv er det ikke vanskelig & se den utnyttel se hvite menn, inklusive meg,
representerer i mgte med nigerianske kvinner i prostitugon. Jeg er en del av det norske
samfunn som ikke gir disse kvinnene et alternativ. Samtidig opplever de nigerianske kvinnene
hvite menn og sex-kjgpere ikke bare dik. Det kan virke som om de holder andre enn norske
kunder ansvarlig for den vanskelige livssituagonen de er i. Farst og fremst sine egne
landsmenn som styrer i Nigeria, og som ikke evner & fordele godene. Dernest deler av

familien som forventer penger av dem.

2.4.3 Validitet og reliabilitet

Jeg har hatt mine fordommer til malgruppen. Det ma erkjennes. | ungdommen var jeg aktiv i
et konservativt religigst milj@ med en streng seksualmoral. Dette hadde sine fordeler og
ulemper i arbeidet pa Albertine, men ogsai studiene. Bakgrunnen min har blant annet gjort til
at jeg har vaat forhandsinnstilt pa at kvinnenes atferd er skadelig bade for dem selv, kundene
og samfunnet. Ved & vaare meg dette bevisst, hdper jeg at jeg har vaat i stand til & bedemme

informasionen jeg har fatt pa en mer nyansert og riktig mate. Flere ars arbeid pa Albertine har
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nok hjulpet meg et stykke pavei i forhold til de fordommer jeg har hatt til malgruppen. Jeg
har nok fatt forstaelse for og et noe videre perspektiv pa hvorfor mennesker handler som de
gjar.

Utover de kvinnene jeg har intervjuet, har jeg snakket med flere titalls nigerianske
kvinner som har prostituert seg i Stavanger. Jeg har ogsa snakket med flere nigerianere som
bor eller oppholder seg i Stavanger. De studerer eller arbeider i Stavanger og lever et helt
annet liv enn det de nigerianske kvinnene gjar. Det er interessant & snakke med disse
nigerianerne, fordi de har en distanse til den virkeligheten kvinnene jeg intervjuet er i. De
fleste av disse nigerianerne viser forstaelse for hvorfor kvinnene er i prostitugon. Til tross for
at prostitusion ogsa av dem blir ansett som synd, fikk jeg i samtaler ofte bekreftet hvor
selvsagt det er at en strekker seg for a kunne hjelpe familien sin. Pa denne méaten har jeg fatt
kryssjekket informasjonen jeg har fatt av kvinnene jeg har intervjuet. Utallige samtaler og
diskusj oner med medarbeidere pa Bymisjonssenteret i Stavanger, Nadheim kvinnesenter og
Pro Sentret i Odo har bidratt til & gjere meg i stand til & bedgmme informasjonen jeg har fatt i
intervjuene. 2006 og 2007 var jeg med patema- og studiereiser til Bulgaria, Estland, Italia og
Nigeria Der ble jeg kjent med hjelpeorganisagoner og andre som er involvert i hjelpearbeid
for prostituerte. Alle disse kildene har fungert som bekreftelse pdinformagon jeg har fétt i
mitt feltarbeid.

Jeg mener informasjonen jeg har fatt og som jeg bruker i oppgaven er valide eller sagt
paen annen mate, gyldige og pdlitelige. Jeg kan ikke se at kvinnene har fatt noen fordeler
eller for den dags skyld ulemper ved det adeltai undersgkelsen. Ikke utover det & hafatt en
kvalitativt bedre eller verre kontakt med meg utfra det de opplevde ved det a bli intervjuet.

Det masies at noen av kvinnene kan hablitt utsatt for mine forventninger om
deltakelse, og at det kan ha preget dem i hva de har gitt av informasion. Noen har kanskje
unnlatt & fortelle om forhold som de kjenner det vil vaare tryggere og bedre a la vaare a snakke
om. En av kvinnene sa: " Jeg Vil ikke tenke pa hvordan det var a reise gjennom arkenen og
over havet til Italia. Jeg vil ikke snakke om det”. | tillegg til & spare seg selv for ubehag, kan
kvinnene ogsa ha unnlatt & dele informasion fordi jeg er mann. Det kan vagre ubehagelig &
snakke om sine prostitug ons-erfaringer med en mann, ikke minst forhold knyttet til helse,
vold og overgrep. Noen kvinner har kanskje ogsa ansket & spare meg for de verste hendelsene

de har opplevd.
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3  Prostitusjon

3.1 Historisk tilbakeblikk

Prostitusjon har opp gjennom historien vaat gjenstand for debatt. Ikke minst religionene har
hatt en funksion i forhold til & systematisere og regul ere prostitusonsvirksomheten.

| defleste hellige skrifter har temaet blitt bergrt. | Bibelen finnes et eksempel alleredei farste
Mosebok nar Juda betaler for at hans eldste sann skal f& Tamar. Sgnnen der og Juda gir
kvinnen videre til sin andre sann, Onan. Han nekter & ha sex med henne og lar ssaden ga pa
bakken. Tamar er darlig investering for Juda siden hun ikke har gitt ham etterkommere, og
hun blir derfor returnert til sine slektninger. Men Tamar vil motbevise at hun ikke kan fa barn
og oppsgker Judaigjen, na som en kvinne som tilbyr sex mot vederlag. Juda takker jatil
tilbudet og gjer den prostituerte gravid med tvillinger (Ringdal 2004, 3). | det nye testamentet
finnes Tamar pa stamtavlen til Jesus Kristus.

Det er blitt sagt at prostitugion er verdens eldste yrke og at prostitusion er universelt.
Ringberg som skrev boken Love for sale, om prostitusonens historie i 2004, mener at bade
jaktmannen, bonden, havdingen og presten eksisterte far den prostituerte. Han hevder ogsa at
det finnes bevis pa at prostitusjon ikke forekommer automatisk i alle samfunn (Ringdal 2004,
4). Men om ikke prostitugon har eksistert overalt og til alle tider, er det utbredt og har en lang
historie. | Mesopotamia noen tusen &r far Kristus fantes tempelprostitugon, og i Israglsk
storhetstid rundt 1000 f.Kr. var ogsa prostitusjon et velkjent fenomen (Ringdal 2004).

| 60 & f.Kr sier Cicero, den romerske juristen og politikeren:

Anyone who thinks young men ought to be forbidden affairs with prostitutesis
certainly very ignorant of the freedom of our time, and indeed not in harmony with the
customs of our ancestors. Name any epoch when this was not normal.

Den vestlige verden har i felge Ringdal ervervet sitt syn pa virksomheten fra Romas
storhetstid (Ringdal 2004, 85) . Inntil Sverige forbed kjgp av seksuelle tjenester i 1999, har
kjap av seksuelle tjenester ikke vaart forbudt med lov i noe europeisk land. Til trossfor ale
dem som har @nsket at virksomheten ikke skal eksistere.

| middelalderen ble den vestlige verdens generelle seksualmoral strammet inn. Det
tradig onelle synet pa prostitugion har etter dette farst og fremst blitt forbundet med umoral og
synd. Selv om prostitugon var en trussel mot moralen og ekteskapet mellom mann og kvinne,

var det fortsatt noen som ville hevde at prostitusjon ikke var sa veldig galt. Prostitusjon kunne
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jo forhindre verre synder som for eksempel voldtekt.

| vesten fikk den viktorianske perioden pa 1800-tallet, det britiske imperiets mest
storsagne tid og industrialiseringen, betydning for at bade kvinne — og arbeidsbevegelse ble
en virkelighet. Ringdal sier:

Sexuality, family life, and prostitution tended to become public issues. This tendency
toward politizicing such questions become even stronger in the latter half of the the
twentieth century. The new women's movement, the gay-rights organizations, and the
media have contributed to thisin their respective ways (Ringdal 2004, 1).

Den kvinnelige frigjaringsprosessen kom som del av det radikale samfunnsoppreret pa s utten
av 1960-tallet og begynnelsen av 1970-tallet. Den virket ogsainn pa prostitusjonsdebatten. |
falge Renland var kvinnebevegel sen og sexarbeiderbevegel sen barn av samme tid: ” Datidens
radikale opprar omfattet ikke bare middelklassebarnas opprar mot foreldregenerasonens
konservative, moralistiske familiestrukturer og autoritative militaa stater. Det var ogsa en tid
da rettigheter for marginaliserte grupper ble plassert pa den politiske dagsorden” (Renland
2007, 32). | begynnelsen dannet feministene allianser med de prostituerte, men etter kort tid
ble den sdkalte seksuelle liberaliseringen med prostitusjon som uttrykk, gjenstand for
diskugon og erklaat ugnsket. Sheila Jeffrey forklarer at det skjedde: ”endringer i
prosti tugj onsor gani sasjonenes fokus fra seksuell frigjering og kamp mot diskriminering, vold
og trakassering, til en hylles av prostitusjon med krav om anerkjennelse og rettigheter”
(Jeffreys 1997, 71).

| nyere tid har pro-aktive hjelpeorganisasjoner og tiltak som TAMPEP, Pro Sentret og
Albertine vaat opptatt av & definere prostitusion som noe annet enn seksualisert vold mot
kvinner. Prostituerte er noe mer enn kun objekter for menns seksuelle behov. Leder for Pro
Sentret, Liv Jessen, hevder at kvinner i prostitugon er subjekter i eget liv og at prostitugon
ikke er noe en er, men noe en gjar: "Nar noen kvinner selger kroppen sin, s handler det om
sosiale, gkonomiske, kulturelle og psykol ogiske sammenhenger og livsbetingelser” (Jessen
2008, 8). De pro-aktive organisasonene og hjel petiltakene har veat opptatt av dinkludere
prostituerte som politiske aktarer.

Utover den seksualiserte volden som radikalfeministene ved kvinnegruppa Ottar og
Kvinnefronten har hatt mye fokus pa de siste arene, har de sakalte pro-aktive hjel petiltakene
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samt Krisesentersekretariatet gjennom ROSA-prosjektet*, hatt fokus pa det en kaller for &
vagre underpriviligert som migrant i Norge. Utenlandske kvinner som prostituerer seg har fa
eller ingen muligheter til alternativ inntjening i Norge.

En artikkel i Stavanger Aftenblad er et eksempel pa hva dette kan dreie seg om. | 2008
ble tre bulgarske kvinner som prostituerte seg i Stavanger intervjuet i forhold til hvor
vanskelig det var afinne et adternativ til prostituson. Kvinnene fikk vaskejobber ved hjelp av
Albertine, men siden det ikke var snakk om 100% stilling, ville ikke norske myndigheter gi
kvinnene arbeids- og oppholdstillatelse: " Mitt hayeste gnske er & fa en vanlig jobb, et normalt
liv, og kunne hente datteren min og barnebarnet hit til meg i Savanger”, saen av kvinnenei
intervjuet (Stavanger Aftenblad 2008). Overgangsordninger for mennesker som kommer fra
nye EU-land rammet disse kvinnene. Om det var vanskelig & hjelpe kvinner fra Bulgaria med
aternativ til prostitugon, er situasgonen enda verre for migrerende kvinner fra Nigeria. Deres
oppholdsstatusi Italiagjer at de fremdeles blir regnet som utenforstaende av Schengen-
omradet. De har dermed ingen rettigheter pa arbeid og alternativ til prostitusoni Norge.

| en stortingsmelding fra 2008 sies det at Norge er avhengig av utenlandsk arbeidskraft
(Arbeids- og inkluderingsdepartementet 2008). Selv utenlandske prostituerte, som Norge
definerer som ofre for norske menn, gis svaat begrensede muligheter for alternativ til
prostitugon i Norge. Mange av de utenlandske kvinnene som prostituerer seg i Norge vil ikke
tilbake til sine hjemland (Skilbrei og Tveit 2007). De ensker a arbeide palovlig vis og hjelpe
seg selv og sin familie, men de har ikke lov €eller rett til det. Dette er en viktig del av natidens
prostitugonshistorie i Norge og ellersi Europa. Norge og Europa er destinagon for kvinner
som om ngdvendig prostituerer seg for afa et bedre liv, og utviklingen er tydelig. Fra 1996 til
2003 mette Albertine hvert & rundt 30 norske kvinner i prostitusjon, og ingen utenlandske. |
2007 var Albertinei kontakt med 131 personer som solgte seksuelle tjenester i Stavanger, og
av disse var 93 utenlandske og 38 norske (Arsvoll 2007).

Globalisering har hatt konsekvenser for migragon. Teknologi, informason og
mulighet for ata seg frem er enklere enn noen gang. Dette kommer til uttrykk nar en ser pa
utviklingen av hvor mange mennesker som har sgkt asyl i Norge de siste to &rene. | 2007
sekte 6527 asyl i Norge. | 2008 sgkte 14400 asyl. Antallet ble fordoblet
(Utlendingsdirektoratet 2008). Noen blir bosatt og andre far avslag. Flere tusen som ikke far
innvilget asyl, velger aleveillegalt i Norge (Ottesen 2009).

* Rosa-prosjektet ble opprettet 1. januar 2005 i forbindel se med Regjeringens handlingsplan mot handel med
kvinner og barn 2003-2005. Justis- og politidepartementet gav Krisesentersekretariatet mandat til a utfere
arbeidet med aiverksette tiltak i handlingsplanen (http://www.rosa-help.no/)
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| 1992, 1997 og 2002 gjennomfarte norsk folkehel seinstitutt seksual vane-
undersgkel ser. Andelen menn som noen gang hadde kjapt sex, var stabil pa mellom 11% og
13% (Traeen, Stigum og Magnus 2002). Det er verdt & merke seg at disse undersgkel sene ble
giennomfart far den migras onsrel aterte prostitus onsvirksomheten tok seg opp i landet. Det
er ikke giennomfart noen undersakel se etter 2002 til tross for at det de siste arene har veat
flere prostituerte og lavere priser patjenestene som tilbys.

I Norge har man i seneretid definert prostitugon som et sosialt problem, der en bruker
sosialpolitiske virkemidler for a hjelpe mennesker som prostituerer seg. Fra og med 2009 har
Norge innfert lovforbud mot kjap av seksuelle tjenester. Ulike helse — og sosiale hjel petiltak
overfor magruppen har vaat skeptiske til den nye lovgivningen, der kriminalpolitiske
virkemidler settesinn for a fa bukt med den ugnskede virksomheten. Bekymringen har gétt pa
at nar prostitusjonsvirksomheten blir usynlig, vil det heller ikke bli satset pa hjel petiltak
overfor magruppen. Prostituerte vil sa veare mer sarbare enn noen gang for utnytting og grov
kriminalitet.

Enn sa lenge blir ikke de prostituerte rammet av lovverket. De blir ansett som objekter
for menns vold. Men sparsmalet kan stilles om det etter en tid vil bli aktuelt & se p dem som
aktarer og medskyldigei en kriminell virksomhet. Noen maneder inn i 2009 finnes det

fremdeles norske og utenlandske mennesker som velger a selge seksuelle tjenester.

3.2 Ulike arenaer for prostitusjonsvirksomhet
Det finnes ulike arenaer for prostitugonsvirksomhet. Arenaene blir ofte delt inn i
gateprostitugon og innendgrsprostitusjon. Med gateprostitusion menes den virksomheten
hvor kjgperen oppseker selgeren pa gata, ofte ved at han ankommer det sdkalte streket i sin
egen bil. Kjaper og selger avtaler tjeneste og pris, og sa blir ofte selgeren med kjgperen i
bilen. Tjenesten blir utfart i bil, hjemme eller et annet sted som for eksempel pa et hotellrom.
Gateprostitusonen er den mest synlige prostitus onsarenaen. Innendersprostitug on favner den
andre og ogsa den sterste delen av prostitusjonsvirksomheten. | innendarsprostitusjonen
annonserer selgeren sine tjenester i aviser, kontaktblader og painternett for akomme i kontakt
med kunden. Albertine har de senere ar vaat i kontakt med flere kvinner i prostitusjon pa det
sdkalte innemarkedet enn pa gata.

Inntil hasten 2003 hadde Albertine kun veat i kontakt med norske kvinner som drev
med gateprostitugon i Stavanger. De norske kvinnene som prostituerer seg fra streket eller
Strandkaien i Stavanger, er for det meste rusavhengige kvinner som finansierer rusmidler med
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salg av sex. Albertine var likevel i gang med aregistrere antall ulike telefonnummer knyttet til
salg av seksuelle tjenester painnendersmarkedet i distriktet, og ble ikke overrasket da de
farste utenlandske kvinnene oppsekte Kirkens Bymigons lokaler hgsten 2003. Noen fa
sgramerikanske kvinner hadde veat utsatt for overgrep og hadde patips av en kunde blitt
anbefalt om a ta kontakt med Albertine. Kvinner painnemarkedet forklarte Albertine at
arsaken til deres prostitusjonsvirksomhet var darlig gkonomi og begrensede muligheter pa det
ordinazre arbeidsmarkedet.

| 2004 og arene frem til 2009 var det en tydelig gkning mennesker som solgte
seksuelle tjenester pa det sdkalte innendersmarkedet i Stavanger. En evalueringsrapport av
prostitusjonsomfanget sier at nearmere 2/3 av den totale prostitus onsvirksomheten foregar
innendars. Videre at denne virksomheten sannsynligvis ikke vil bli rammet like mye som
utendarsprostitug onen av sexkjgps-forbudet (Tveit og Skilbrei 2008). | farste kvartal av 2009
var Albertinei kontakt med 56 kvinner som solgte seksuelle tjenester i Stavanger. 5 av disse
var norske. Det er en klar nedgang av kvinner som prostituerer seg pa gata. Men til tross for
kriminalisering av sexkjap, er antall kvinner som selger seksuelle tjenester innenders, stabilt i
forhold til i 2008 (Hagelin 2009).

4  Fra Nigeriatil Norge

4.1 Nigeria

Pa 1500-tallet var det som na er byen Benin City hovedsetet for et stort imperium. Det dekket
starstedelen av det serlige Nigeria og hadde sine retter tilbake til mellom ar 800 og 1000.
Imperiet fikk farst kontakt med Europa pa slutten av 1400-tallet. Det skjedde i falge Azuonye
med Portugal. En fikk etablert handel sforbindel ser og folket fikk stor respekt for Europeerne:
"and even came to see them as messenger s of the sea god, Olokun” (Azuonye 1996, 19).
Heller ikke Nederland forsgkte & kol onisere Benin-imperiet da de hadde utstrakt

handel svirksomhet med dem fra rundt 1500 til dutten pa 1800-tallet. Benin solgte slaver,
leopardskinn, pepper og korall. Pa slutten av 1800-tallet overtok Britene som Benins
hovedpartner i forhold til handel, og det var i denne perioden det ble underskrevet avtaler som
ledet frem til imperietsfall. Kongen eller den sdkalte Oba, forstod etter hvert at a signere
avtalen om britisk beskyttelse hadde negative konsekvenser for imperiets selvstendighet og
selvstyre. Ovonrramwen, som var Oba og sveat religigs, valgte som strategi mot britene &
styrke tradigoner og seremonier som britene betraktet som onde og hedenske. Og i 1897
massakrerte Benin britene som befant seg i omradet. Til motsvar angrep og adela britene ikke
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bare byen, men ogsa tempelet og slottet til Oba. Oba Ovonrramwen ble sendt i eksil og dade
der. 1 1914 ble monarkiet gjenifert, men imperiet og Benin City ble ikke lenger like mektig
dik det en gang var (Azuonye 1996, 13-22).

Nigeria vant sin uavhengighet i 1960 og ble republikk i 1963. | 1967 utbret den sdkalte
Biafra-krigen, der de sgrastlige delene av landet erklaate seg uavhengig som staten Biafra.
Etter tre ars krig matte de likevel kapitulere. Deretter kom et 30 ars langt militaerdiktatur som
varte frem til 1998. | begynnelsen av denne perioden regjerte en optimisme pa grunn av den
gkonomiske veksten som kom av landets oljeindustri. Men myndighetene klarte ikke &
handtere den gkonomiske veksten, mennesker flest fikk ikke del i godene, og dette skapte
blant annet grobunn for korrupgon. Etter innfaring av demokrati i 1999 har det veat mange
voldelige opptayer, som oftest utlgst pa grunn av frustrason og kamp om ressurser. Carling
sier at Nigeria har vaat kjent for en spesielt uheldig kombinag on av offentlig fattigdom og
vanstyre, store pengeressurser i omlgp, og et korrupt og ineffektivt rettssystem (Carling
2005).

Det finnes mer enn 250 ulike etniske grupper i Nigeria. 4 av disse er store og utgjer til
sammen rundt 50% av hele landets befolkning. Hausa og Fulani dominerer i nord, mens
Yoruba og Igho er starsti sgr. Det finnes et religigst skille mellom mudimenei nord og de
kristne i sar, og fordelingen i antall er ganske jevnt. | 1991 ble hovedstaden flyttet fra
storbyen Lagosi ser til Abuja som ligger midt i landet. Den lille byen Abuja, med rundt en
halv million innbyggere, ligger pa en naamest ngytral grunn mellom de store etniske og
religigse gruppene (Carling 2005).

4.2 Benin City
De fleste nigerianske kvinnene som har prostituert seg i Norge de siste arene, kommer fra
delstaten Edo og hovedstaden Benin City sar i landet. Delstaten Edo er i falge Carling blant
de fattigste omradene i Nigeria. Det er ikke langt borte fra Port Harcourt, hvor mye av
oljeutvinningen skjer, blant annet med vestlige eller utenlandske aktarer (Carling 2005, 12). |
delstaten Edo bor det rundt 4 millioner mennesker (Edo state 2009).

Hva som var grunnen til at majoriteten av kvinnene pa det norske
prostitug onsmarkedet i 2008 var fra dette omradet, er i utgangspunktet vanskelig a forsta. Det
er ikke uvanlig at migragonsstrammer mellom kontinenter er svaat lokalt begrenset. Et

eksempel er de bulgarske kvinnene som har prostituert seg fra Strandkaien i Stavanger de
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siste &rene. De kommer ale sammen fra omradet rundt Varna ved Svartehavet, og de fleste
kommer fra samme landsby.

| 2006 var jeg med norske myndigheter pa en temareise om menneskehandel i Nigeria
Gruppen bestod av representanter fra Utlendingsdirektoratet, Utlendingsnemnda, Landinfo,
Pro Sentret og Albertine. Pa sparsma om hvorfor kvinner fra delstaten Edo utgjorde et sant
klart flertall av nigerianske kvinner som migrerer og havner i prostitusoni vestlige land, sa
representanter fra den norske ambassaden i Abuja

Det er "ingen” som der av sult i Nigeria, men forskjellen pa de som har og de som
ikke har, er s tydelig for menneskene i omradet. All oljeproduksion og mennesker fra
Vesten er synlig i Edo og omradene rundt. Menneskene som bor der gnsker sin del

av disse godene. Nar deikke far det, gnsker de a migrere til Europa. Det er jo der de
rike kommer fra. Kriminelle nettverk nyttiggjer seg allerede eksisterende handelsruter
og forbindelser til Europa ndr de utnytter sarbare mennesker som drgmmer om et
bedre liv.

Pareiseni Nigeria fantes det nigerianske prostituerte pa de fleste hotell delegasjonen besgkte.
Kvinnene stod oppstilt pa taxi-holdeplassen utenfor hotellet, og tok i mot sine hvite kunder
der. Videre var de selskapsdamer for forretningsmennene under lunchen, eller de banket pa
deren din midt pa natten. De var i kontakt med vesten pa sitt eget hjemsted, og det manglet
ikke paimpulser og informason om Europa.

"Du har sett den rede sanden i Benin City, Helge. Du vet hvorfor vi ikke vil tilbake” sa
en av de nigerianske kvinnene til meg etter at jeg kom tilbake fra Nigeria. Jeg hadde kjart pa
den og sett den, men undret meg likevel pa hva dette med den rade sanden betad. En annen av
kvinnene som satt i bilen den kvelden forklarte: ” Vi har ikke skikkelige veier og mangler
elektrisitet. Det er fordi noen fatar alle pengene og bruker dem pa seg selv. Det er ingenting
der for oss. Her tjener vi i hvertfall nok til at ungene vare kan ga pa skole”. Dette kan vagre
med pa aforklare at store forskjeller motiverer noen til @ migrere.

Selv om de fleste nigerianske kvinnene som prostituerte seg i Stavanger fra 2004 til
2008 kom fra delstaten Edo og Benin City, fantes det unntak. Ogsa Skilbrei, Tveit og
Brunovskis mener at enkelte av kvinnene som sier de kommer fra Benin City, egentlig
kommer fralandsbyer utenfor byen. Noen andre ogsa fra andre delstater og andre land
(Skilbrei, Tveit og Brunovskis 2006, 18). En av informantene i min undersakelse forklarte:
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To av kvinnene pa gata her i Stavanger er ikke virkelige Edo. De sier selv at de er Edo,
men jeg vet at de ikke er det. Hvorfor de hevder & vaare det? Jeg vet ikke, men de vet
at de fleste kvinnene som jobber pa gata kommer fra Benin City. De gnsker ikke at
folket sitt skal bli forbundet med prostitugon, verken i Europa eller der hjemme.

4.3 Fra Nigeria til Norge

Nigerianske kvinner nyttiggjer seg allerede eksisterende migragonsruter fra Nigeriatil Vest-
Europa. Det brukes falske dokumenter og dette forklarer hvorfor de reisende ikke tar samme
vei. Det er fa som tar fly direkte fra Nigeriatil Vest-Europa. Noen reiser med buss eller bil til
et naboland som Ghana. Derfratar defly til en by som for eksempel London, Paris eller
Amsterdam. Derfrareiser detil Italia og ofte Torino med tog. Byen Torino er et viktig
transittpunkt for menneskehandelen. Andre reiser med fly fra Nigeriatil en by i Russland eller
@st-Europa, hvorpa de tar seg over grensen til Vest-Europaillegalt (Carling 2005, 17-22).
Mange ankommer Europa etter en ofte lang og krevende reise gjennom Sahara, opphold i
leirer som ikke har status som flyktningleirer i Marokko og Libya, og til slutt en livsfarlig
bétreise over Middelhavet til Spaniaeller Italia. Skilbrei, Tveit og Brunovskis sier at kvinnene
kan oppholde seg mellom ett til fire dr i disse leirene, og at illegale migranter har fa
muligheter til & skaffe mat til seg selv: " Kvinner matte bytte sex for a fa en kopp kaffe eller en
bradbit” (Skilbrei, Tveit og Brunovskis 2006, 28). Under oppholdet i et land i Nord-Afrika,
forsaker migrantene & komme med pa en bat over Middelhavet. | denne situasjonen er
kvinnelige migranter mer attraktive enn menn. Menneskesmuglere og menneskehandlere vet
at kvinnene har bedre muligheter for & betale for seg nér de ankommer Europa, enn det menn
har. Noen av kvinnene forstar allerede pa dette tidspunktet at de ma arbeidei prostitusjon nar

de ankommer den andre siden (Skilbrei, Tveit og Brunovskis 2006, 29).

4.4 Migranter i prostitusjon

| motsetning til mange andre utenlandske prostituerte som opptrer naamest usynlig, har de
nigerianske kvinnene i den offentlige debatt blitt presentert som svaart aggressivei sin
fremtoning. De flarter, roper og drar i menn for &fa solgt sine seksuelle tjenester. Dette har
ofte blitt forklart med at kvinnene er utsatt for menneskehandel, og at de er svaat presset i
forhold til & betale madammen® eller sine bakmenn penger. | f@ge den danske sosiologen

Maibrit Gamborg Holm blir kvinnenes situasion og problem pa denne maten redusert til " et

Madam er en kvinne som organiserer menneskehandel en.
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spargsmal om onde maand, der udnytter forsvarsi@se kvinder” (Holm 2007, 33). | sin artikkel
viser Holm at migrerende nigerianske kvinners sarbarhet handler om noe mer enn deres
forhold til bakmenn. Holm mener at kvinnene betraktes som prostituerte og migranter pa
samme tid, og at dette samspillet far en avgjerende betydning for hvordan kvinnenes situasjon
blir. Hun forklarer at de fleste nigerianske kvinnene begynner sin migrasjonsprosess ved a
vage avhengige av agenter. De har i begynnelsen av sitt opphold i Europaog i Holms sitt
tilfelle, Danmark, ikke gyldige oppholdspapirer og stér i fare for abli anholdt, fengslet og
deportert om de blir tatt av politiet. Kvinnene blir slik presset til & opprettholde sitt forhold til
bakmenn, som hjelper dem til &leve og arbeide skjult (Holm 2007, 43).

Samtidig ma kvinnene forholde seg til kundene. Holm mener at de som kjgper
seksuelle tjenester kan ha en oppfatning av nigerianske kvinner som spesielt seksuelt
aggressive og pagaende, og at dette igjen kan ha med deres hudfarge a gjare. Denne
forestillingen om afrikanske kvinner som svaat seksualiserte, ber i falge Holm forstas
innenfor en postkolonial teoretisk ramme der alle ikke-vestlige individer blir ” de andre”
(Holm 2007, 47). "De andre” blir bagrere av trekk som den vestlige kultur fornekter ved seg
selv. Holm sier blant annet at den sorte hudfargen kom til a representere det seksuelle instinkt.
De sorte nigerianske kvinnene blir pa denne méaten objekt for hvite menns seksuelle drgmmer
og fantasier. Videre blir de en motsetning til de siviliserte, ragonelle og kontrollerte vestlige
individer. Kvinner i Holm sin undersgkel se hevder at kundene har en forventning til at de som
afrikanske kvinner elsker & ha sex. De blir nadit til & agere deretter: " nedit til at vagre flirtende,
udfordrende og udfarende pa gaden, safremt hun vil have kunder og derved tjene penger”
(Holm 2007, 48).

Kvinnene blir slik nadt til & handle pa svaat motsetningsfylte mater i mgte med politiet
og sexkjgperne. | forhold til politiet ma de vaare forsiktige og helst holde seg skjult. Med
tanke pa kundene méa de vagre synlige pa gata og imatekomme forventningene om at de sa
gierne vil hasex (Holm 2007).

Det har veat diskutert hvorvidt et menneske skal anses som offer for menneskehandel
i forhold til om vedkommende er klar over prostitusonselementet forut for migreringen.
Holm trekker dette inn i diskugjonen rundt offerets uskyldighet (Holm 2007, 50). Kvinner
som er kjgpt og solgt av menneskehandlere har i falge Holm blitt ansett som uskyldige, naive,
desperate, ufeilbare og rene. Men Holm sier at de nigerianske kvinnene ikke passer inn i
denne offer-oppferselen. De er: " hgjrastede og uhgflige, hvilket er i direkte modstrid med den
stereotype opfattelse af ” den handlede kvinde” ” (Holm 2007, 50). Det stilles derfor sparsmal

til om kvinnen faktisk er et offer, siden hun er aktiv i prostitugon og derfor ikke ufeilbar og
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ren. Dersom kvinnen ikke passer inn i bildet av det passive offeret, blir hun heller ikke vurdert
som uskyldig og hjelpetrengende, men som frivillig og skyldig i sin egen elendighet. Som
migrant er hun ikke en verdig hjel petrengende (Holm 2007, 50).

Politiet har ulike oppgaver. | Stavanger har Albertinei flere ar forholdt seg til tre ulike
avdelinger. En har fokus palov og orden mens en annen arbeider med utlendingssaker. Den
siste avdelingen er organisert kriminalitet. Spesielt i denne avdelingen har Albertine hatt
tjenestemenn & forholde seg til i forhold til malgruppen. Politiet har i faglge Holm en
utfordring ved det a skulle navigerei et felt hvor de bade skal beskytte landets grenser, men
samtidig gi beskyttelse til dem som er ofre. Politiet skal forvalte ulike lover samtidig, og dette
kompliserer arbeidet deres. | 2004 ble to nigerianske kvinner i Stavanger utvist fra Norge, til
tross for at de viste synlige tegn pa hvordan de var blitt torturert av menneskehandlere. De
hadde ugyldige oppholdspapirer og det ble stilt sparsmal til deres identitet. Hvordan kunne
kvinnene vaae ofre om de lgy om sin identitet (Stavanger Aftenblad 2004)?

5 Teoretiske perspektiver

5.1 Religigs tro

De nigerianske kvinnene som prostituerer seg i Stavanger kommer fra et omrade i den serlige
delen av Nigeria, hvor afrikansk tradisjonell religion og kristen tro star sterkt. Katolisisme og
karismatiske pinsemenigheter er to hovedgrupper blant de kristne (Edo state 2009). Jeg vil na
presentere afrikansk tradigonell religion og kort si noe om kristen tro i Nigeria. Jeg kommer
ikke til & presentere hvainnholdet i kristen tro er, da det forutsettes at leseren kjenner til dette.
Til dutt i dette kapittelet vil jeg s noe om entroi utvikling.

5.1.1 Afrikansk tro og filosofi

Mbiti —afrikansk religion og filosofi

Som tidligere nevnt, mener Mbiti at religion er noe av det mest grunnleggende og
betydningsfullei en afrikanersliv. Det finnes flere tusen folkeslag i Afrika, og hver av dem
har sitt eget religigse system. Religionen favner hele tilvaaelsen og er i falge Mbiti det mest
betydningsfulle for hvordan afrikanere tenker og lever sitt liv. Med filosofi mener Mbiti:

" under standing, attitude of mind, logic and perception behind the manner in which African
peoples think, act or speak” (Mbiti 1989, 2).
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Det finnes ingen lagresetninger eller dogmer, ingen trosbekjennelse og heller ikke noen
hellig skrift tilharende afrikansk tradisonell religion. Alle er derimot en bagrer av troen, og
den er skrevet i menneskenes hjerter og tanker. Den kommer til uttrykk i ritualer der religigse
ledere, som prester, eldre mennesker og konger, spiller en viktig rolle (Mbiti 1989, 3). | falge
Mbiti assmilerer afrikanere religigse ideer og praksiser som kommer fraforfedrene, og som
fortsatt eksisterer i familien og lokal samfunnet. Enkeltmennesket har ulike meninger om
betydningen av myter, ritualer og seremonier og tilpasser sa praksisen til ens egen
livssituag on og de behov som er: ”In traditional religions there are no creeds to be recited;
instead, the creeds are written in the heart of the individual, and each oneis himself a living
creed of hisown religion” (Mbiti 1989, 3).

| deres virkelighetsforstael se finnes Gud som er forklaringen pa alt som er til og som
opprettholder det. Ander beskriver Mbiti som: ” extra-human beings and the spirits of men
who died a long time ago” (Mbiti 1989, 15). Mennesker inkluderer dem som lever og de som
er i ferd med abli fadt. Videre finnes dyr, planter og annet med eller uten biologisk liv. Mbiti
forklarer forholdet mellom alt som eksisterer dlik:

God is the originator and sustainer of man; the Spirits explain the destiny of man;
Man is the centre of this ontology; the Animals, Plants and natural phenomena and
objects congtitute the environment in which man lives, provide a means of existence
and, if need be, man establishes a mystical relationship with them” (Mbiti 1989, 16).

| tillegg mener Mbiti at det er en kraft, makt eller energi som gjennomtrenger hele universet.
Gud er kilden til denne kraften, og kan kontrollere den. Andene har adgang til denne og noen
mennesker har kunnskapen og muligheten til & hente, manipulere og bruke den. Medisinmenn,
hekser og prester er blant dem som har disse evnene (Mbiti 1989, 16).

Den afrikanske tradigonelle religionen er ikke primaart for det individuelle mennesket,
men for fellesskapet som mennesket er en del av. | tradigonelle samfunn finnes det i falge
Mbiti ikke et eneste menneske som ikke er religigst: “to be human is to belong to the whole
community, and to do so involves to participating in the beliefs, ceremonies, rituals and
festivals of that community” (Mbiti 1989, 2). En person kan ikke ga bort fra sitt folks tro, for &
gjere det: “isto be severed from his roots, his foundation, his context of security, his kinship
and the entire group of those who make him aware of his own existence” (Mbiti 1989, 2).

En beskrivelse av et enkeltmenneskes liv frafer fedsel til etter ens ded, vil
tydeliggjere hva afrikansk tradisonell religion betyr for den enkelte og for folket sitt. Den
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religigse deltakelsen favner hele livet. Hele eksistensen er et religiest fenomen. Fadsel,
pubertet, ekteskap, aldring og ded er viktige hendelser, ogsd inngangen til fellesskapet av de
avdgde og deretter fellesskapet av ander. Alle de ulike livsfasene blir tradisjonelt markert med
religigse riter og seremonier. | noen samfunn blir ikke en person betraktet som et skikkelig
menneske fer hun eller han har gétt gjennom hele prosessen av fysisk fadsel, seremoni ved
det &fanavn, pubertet- og innvielses-ritualer og til slutt ekteskap: " Then heisfully ” born”,
he is a complete person” (Mbiti 1989, 16).

Tradigonelt tror afrikanere at et menneske fortsetter & eksistere etter sin fysiske ded.
Han eller hun, den “levende-dade”, forsvinner ikke umiddelbart, men blir husket pa av
sektninger og venner: " They recall him by name, though not necessarily mentioning it, they
remember his personality, his character, his words and incidents of hislife” (Mbiti 1989, 24).
Nar den siste personen som kjente avdade, personlig og med navn, ogsa der, dafaerst er
personen virkelig ded. Mbiti forklarer: ” Unless a person has close relatives to remember him
when he has physically died, then he is nobody and simply vanishes out of human existence
like a flame when it is extinguished. Therefore it isa duty, religious and ontological, for
everyone to get married” (Mbiti 1989, 25). Mbiti hevder videre at dersom en mann ikke har
barn eller bare jenter, sa finner han en annen kone. Pa den maten kan han fa barn som vil:
"survive him and keep him (with the other living-dead of the family) in personal immortality”
(Mbiti 1989, 25).

Videre mener Mbiti at konseptet tid er avgjerende for afariktig forstaelse av afrikansk
religion og filosofi. Han mener at afrikanere tradisjonelt vil veare mer opptatt av det som har
skjedd enn det som ligger i fremtiden. For en afrikaner er tiden i falge Mbiti: ”simply a
composition of events which have occured, those which are taking place now and those which
are inevitably or immediately to occur” (Mbiti 1989, 16). Kort sagt kan en si at fortiden og
natiden er det viktige en orienterer seg i forhold til.

| alle afrikanske samfunn finnes troen pa en fortsettelse av liv etter daden. Men denne
troen er nadvendigvis ikke knyttet til en fremtid med et bedre kvalitativt liv. Det finnes ikke
noe paradis & hdpe pa eller helvete a frykte. Livet leves her og nd, og slik blir det ogsa etter
daden. Tradigonell tro og filosofi er opptatt av fortiden og natiden (Mbiti 1989, 28).

Kristen tro og islam star sterkt i Afrika. Men i falge Mbiti klarer ikke disse religionene
afavne hele livet til afrikanerne, slik de er vant med i forhold til den altomfattende afrikanske
tradigonelle religionen. Det er ikke nok for en afrikaner & laare om troen en eller to ganger i
uken i kirken. De fleste som omvender seg til kristen tro og islam vil fortsette & vende tilbake

til deres opprinnelige tro og praksis nar de ikke er i kirken. De vil leve etter den tradisonelle
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religonen det meste av tiden. En omvendelse til kristen tro eller islam er altsdikke total. Siden
afrikansk tradisionell religion okkuperer hele mennesket og hele livet, ma en omvendel se il
kristen tro og islam omfatte: " his language, thought patterns, fears, social relationships,
attitudes and philosophical disposition” (Mbiti 1989, 16) om omvendelsen skal feretil varig
endring og betydning for enkeltmennesket og samfunnet.

Mbiti sier at et moderne liv kan fa konsekvenser for hva afrikansk tradigonell religion
betyr. Skolegang, urbanisering og industrialisering gjer til at ogsa afrikanere far et mer kritisk
forhold til religigs tro, seremonier og ritualer. Men i vanskelige situagoner og kriser kommer
troen til overflaten og mennesker vender tilbake den (Mbiti 1989, 2).

Azuonye - Binifolkets tradisjonellereligion og vir kelighetsoppfatning

| boken Edo, the Bini people of the Benin Kingdom (Azuonye 1996), skriver Azuonye om hva
som saarpreger afrikansk tradigonell religion hos Bini — eller Edo-folket. Folket bor i

delstaten Edo og i Benin city. Tradigonelt har folket en filosofi om at universet er delt inni en
synlig og en usynlig verden. Denne virkelighetsoppfatningen preger bade religion, kunst og
mennesker i det daglige liv (Azuonye 1996, 30-47).

Den synlige verden bestar av jorden og vannet som omgir den. Ved siden av
mennesker og dyr er ogsa den synlige verden et hjem for gode og onde guddommeligheter og
ander. Osanobua er den ene og hgyeste Gud. Azuonye forklarer at Han sendte andre
guddommeligheter: " down to live among humankind at the beginning of time. They include
the earth goddess, Obiemwen, creator of the earth; the water deity, Olokun who today is more
prominent as the god of wealth, fertility, and creativity” (Azuonye 1996, 31).

Den usynlige verden er tilholdssted for den hgyeste Gud, Osanobua. | tillegg er her:

the spirits of the dead fathers of individuals and the unnamed dead fathers of the
community as awhole. These ancestral spirits are worshipped by their living
descendants in the visible world and are still seen as heads of their families and
contributors to their well-being in various ways (Azuonye 1996, 32).

Hvert familiemedlem som mislykkesi & overholde sine forpliktelser, vil umiddelbart kunne
bli straffet av sine forfedre-ander. Andene er representert ved gravstedet eller relikvieskrinet
som er paet hellig sted. Ofte er dette stedet i hjemmet til familiens e dste og hos andre hellige

mennesker som lokale medisinmenn og ledere i samfunnet. De gode og onde kreftene som
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finnesi bade den synlige og usynlige verden, er ogsdi det enkelte menneske. De kjemper om
aoppna kontroll over menneskers tanker og handlinger (Azuonye 1996, 32-45).

Familien er sentral i den religigse aktiviteten. Familiens eldste mann er bade familiens
overhode og familiens prest. Hans avgjerel ser forventes & vaae rettferdige og vise.
| tillegg til et alter for forfedrene, har de fleste familier ogsa et hellig sted for andre
guddommer og ander i hjemmet. Disse hellige stedene har mange hellige objekter, som
skulpturer, stener og klaa. Gjennom ritualer, ofringer, seremonier og festivaler hdper
menneskene at de gode kreftene styrkes og at de onde hindres (Azuonye 1996, 30-47).

Drgnen — Afrikansk tradisonell religion i mgte med kristen tro

Dranen har i avhandlingen Communication, conversion and conservation, skrevet om mgtet
mellom Dii-folket og norske misjonaarer i Kamerun i arene 1934 til 1960 (Drgnen 2007).
Dranen beskriver hvordan Dii-folket ble sosiaisert gjennom mig onaarenes skoler,
gudstjenester og litteratur. Han viser hvordan misjonaaenes skoler ferte til endringer i Dii-
folkets sosiale relagoner og ogsa endringer for deres religion og liv. Utfra skolene oppstod det
en ny intellektuell elite som utfordret de eksisterende maktstrukturene i Dii-landsbyen. Dette
fartetil at folket gradvis fikk en ny identitet som ikke lenger var knyttet like sterkt til familien
og landsbyen. Evangeliet Dii-folket fikk forkynt i mgte med misgonaarene, handlet om at
enkeltindividet selv métte velge kursen for eget liv. Mennesker blant Dii-folket rekonstruerte
sinreligion og fikk en ny kristen identitet. De valgte selv at dette skulle skje, selv om det i
mindre grad ble akseptert av samfunnet eller menneskene de var en del av (Dregnen 2007,
184).

Drenen forklarer at det ikke ser ut til & haveat noen naar forbindel se mellom moral sk
oppfarsel i dette livet og konsekvenser for livet etter deden i Dii-folkets tradigonelle religion.
Forfedretroen blant Dii-folket innebar derimot at dede mennesker kunne bli mellommenn
mellom mennesker og &nder. Andene ble betraktet som naytrale. Dersom de var forngyde
med menneskenes offer, ville de hjelpe menneskene i & motta velsignel se og beskyttelse
(Drgnen 2007, 190-193).

Selv om den nye kristne identiteten fikk konsekvenser for relasoner, moral og
oppfarsel, ble ikke hele deres afrikanske tradigonelle religion byttet ut. Dii-folket hadde for
eksempel problemer med a akseptere Gud som den eneste de skulle forholde seg til nar det
gjaldt afa beskyttelse og velsignelse (Drenen 2007, 186-188). Dragnen skriver at det mest
radikale i Dii-folkets nye tro, handlet om Guds forhold til verden og Hans frel sesgjerning.
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Dom, frelse og sd evig liv var ikke del av Dii-folkets tradig onelle religion, selv om en andelig
eksistens etter daden eksisterte.

| den nyereligigse troen til Dii-folket hadde moral en sentral rolle. Misonaaene
forkynte at forferdretro, dyrking av ander, respekt for tradisjonelle religigse spesialister
handlet om umoral. Likedan gjaldt dette bruk av alkohol og sparsmal knyttet til ekteskap og
familiestruktur. Alkohol og flerkoneri var forbudt i den nye troen, og misonaaene fikk
vansker med afa Dii-folket til & akseptere dette. Det viste seg at det ikke var de kristne
dogmaene Dii-folket nektet & godta, men misjonaarenes moralske krav (Drgnen 2007, 192).

Frigjeringsbegrepet var ogsa noe misjonaarene og Dii-folket ikke lyktes helt & enes
om. Misjonaarene forbandt frigjering med & bli fri fra andelig undertrykking. Hos Dii-folket
var dette en uvanlig tanke. Dii-folket levde ikke konstant i frykt for ander, og ritualer som ble
utfert for & blidgjere andene var heller positive elementer i hverdagen, i motsetning til
trolldom som var noe de fryktet. | stedet for andelig frigjering i et eskatologisk perspektiv, var
Dii-folket mer opptatt av mening i et " her-og-nd’ -perspektiv. Dii-folket tok i mindre grad en
intellektuell tilnaaming til begrepet, til fordel for en praktisk. Frigjering for Dii-folket handlet
derfor om frigjering fra et nabofolk og fra kolonimakter (Dranen 2007, 193-194).

Dranen mener at selv om kristen tro hadde betydning for Dii-folkets religion og liv,
var det ikke et bytte av religion som skjedde. Jeg forstar Drgnen slik at det nok er mer riktig &
S at den kristne troen ble tatt inn i deres allerede eksisterende virkelighetsoppfatning og
religigse tro. Mange ting endret seg ikke i Dii-folkets tankegang og bevissthet: “ Jesus was
granted all power in the hereafter, but in this life Christianity was one among other strategies
in the search for meaning and better living conditions’ (Dranen 2007, 201). Dii-folket
fortsatte for eksempel i mer eller mindre grad, pa en pragmatisk méate, & bruke bade Jesus og
tradig onelle remedier for & beskytte seg mot sykdom.

5.1.2 Kristen tro i Nigeria

Som tidligere nevnt utgjer kristne nesten halvparten av Nigerias befolkning. Evangeliske
menigheter har hatt en sterk vekst spesielt i det sgrlige Nigeria de siste ti-arene. Utover den
etablerte katolske kirken i omradet, har den karismati ske pinsebevegel sen hatt stor vekst siden
1970-tallet. | Landinfo sin rapport fratemareisen i 2006, skriver Skogseth om da delegasjonen
besgkte pastoren i pinsemenigheten Good Tidings Bible Church: "He interpreted hisrole asa
pastor as someone who should enlighten the congregation to deal with their problem through

spiritual guidance: ” We believe that problems stem from unseen influence from the evil
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forces’” (Skogseth 2006, 10). Den andelige forklaringen pa problemer mennesker har, blir sa
fulgt opp med svar pa hvordan mennesker kan fa hjelp. Pastoren legger vekt pa at mennesker
ma hjel pe seg selv. Menigheten tilbyr undervisning, arbeids-trening og gkonomisk hjelp.
@konomisk hjelp kan gisi form av at nye medlemmer slipper de store gkonomiske
forpliktelsene til familien mot at de yter en del til menigheten i stedet. Skogseth viser til en
kirkeleder som hevder at disse nye gkonomiske forpliktelsene en far til menigheten generelt
sett er mindre enn de en hadde til familien (Skogseth 2006, 9-10).

5.1.3 Entroi utvikling

Sparsmalet om hvordan og i hvilken grad religion er noe som blir gitt, tilegnet og utviklet, har
blitt dreftet av mange (Westerlund, Breivik 1986, Mbiti 1989, Peel 2000, Ray 2000, Drgnen
2007, Ammerman 2007). Ammerman mener vi har med religion & gjere: “Whenever people
talk about and orient their livesin ways that go beyond everyday modern rationality, when
they enchant their lives by drawing on spiritual language and concepts and experiences’
(Ammerman 2007, 225). Med en dik dpen definigon av religion dpnes det opp for ase
hvordan den er og utvikles.

En stabil og endelig tro

Mbiti mener det tar flere generasioner far en ser hvordan mennesker og samfunn har fatt en
annen religion. Utvikling av religigstro tar tid. Ogsa for afrikanere som omvender seg fra
afrikansk tradigonell religion til kristen tro eller isam. Han beskriver muslimer og kristne
som migonsorienterte ved at de sgker & fa mennesker til &8 omvende seg fra afrikansk
tradigonell religion og over til deres egen tro: " They expand by pushing traditional religions
on to the defensive, expecting them to keep silence, listen to their sermons, copy their
examples, yield, give up, disappear and be forgotten” (Mbiti 1989, 257). Mbiti mener at

mig onaarenes forventninger og anstrengel ser ikke gir de resultater en gnsker seg. De er ofte
ikke klar over hvor dypt og omfattende afrikansk tradigonell religion favner, dik som deres
historie, kultur, sosiale liv og selvbevissthet. Mbiti hevder videre at omvendelse fraen religigs
tro til en annen ikke skjer pa et bestemt tidspunkt i historien. Den er alltid en dynamisk
prosess som inkluderer enkeltmennesket og dets totale milja. Omvendel ses-prosessen kan
derfor fa ulike konsekvenser for mennesker. Mbiti mener at enkelte mennesker vil kunne

vende tilbake fraislam og kristen tro til afrikansk tradigonell religion. Men i falge ham
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erstattes ikke den tradigonelle religigse troen med en annen tro. Den praktiseres videre av
bade kristne og muslimer i mer eller mindre grad (Mbiti 1989, 256-260).

Geert Hofstede hevder at det finnes likhetstrekk hos mennesker som kommer fra
samme nagon. Ut fra en undersgkel se hvor 50 ulike nagoner var representert, viser Hofstede
hvordan mennesker i en nasjon og et samfunn skiller seg fra andre mennesker i andre
samfunn. Det skjer ved at de har en egen form for kollektiv programmering av sinnet de har
fétt ved & vokse opp og tilhere i et bestemt folk (Jandt 2007, 159-182 og Samovar og Porter
2004, 59-68). Religion er en viktig del av menneskers kultur og identitet, og ut fra Hofstedes
kulturforstaelse er det mulig & forsta det slik at mennesker far eller tildeles sin religion og
identitet etter hvilken nagonell eller etnisk tilhgrighet en har.

Menneskers nagonale og etniske tilharighet er i f@ge Scholtes teori om globalisering
ikke avgjarende for hvilken religion en har. Han hevder at konstruksionen av a vaae, hvem vi
tilharer og hvem vi blir, pavirkes av hvordan vi definerer oss selv og hvordan vi er og har det
sammen med andre. Tilharigheten til et fellesskap, som for eksempel en nasjon eller etnisk
gruppe med tilhgrende religion, er da betydningsfull, men dette er ikke lenger like avgjegrende
i en global virkelighet (Scholte 2005).

Globalisering og troi utvikling
Nasjonastaten var i lengre tid en av vare viktigste identitetsskapere — og begrere. Na utfordres
dette av at mennesker, ideer, varer og tjenester er sa nettverkpreget at landegrensene ikke
lenger blir de viktigste grensene for & forsta forholdet mellom mennesker, og heller ikke hva
mennesker tror. Globaliseringen har generert en hybridisering, der mennesker har komplekse
0g sammensatte identiteter. | en global virkelighet utfordres vi ved & matte vaare og tilhgre pa
ulike méter, men ved alikevel vaare samme person (Scholte 2005, 226). Hardt og Negri gar
endalenger i sin bok om det globale fellesskapet. Forfatterne bruker begrepet imperium om
fellesskapet for & synliggjare hvordan hele verdens befolkning og skaperverket forgvrig er et
felles anliggende. Samhandling, pavirkning og gjensidig avhengighet mellom folk og stater
utfordrer og styrker fellesskapet. | en global virkelighet handler det ikke bare om a ha
sammensatte identiteter som enkeltindivider. Det handler om afinne et identitetsgrunnlag som
skaper et "vi” (Hardt og Negri 2001).

Ammerman hevder at mye av det religigse livet i var tid foregar utenfor institusonelle
lokaler, som ofte ogsa representerer en bestemt tro eller laare. Urbanisering, gkt migrasjon,
spredning av litteratur, hgyere utdanning, media og gkt grad av kommunikasion, har fert til en

mer tilgjengelig alternativ religigs praksis. | en moderne verden velger mennesker hva deres
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religigse tro skal inneholde og vaare (Ammerman 2007, 5). Per Erik Dehlin skriver om det han
kaller opplevel sesnag tro i en moderne verden (Dehlin 2001). Han har falgende s om sine
informanter som lever ut sin religigse tro i den moderne byen Seattle: " Alle ble staende i
krysspress mellom ulike verdisystemer, og de ble stadig utfordret til a reflektere over sintro”
(Dehlin 2001, 121). Variagoner av symboler og betydninger av ulike religigse tradigoner er i
falge Ammerman tilgjengelige for mennesker i en moderne verden. Nar disse ulike
symbolene og betydningene steter pa hverandre, kan Igsningen eller resultatet bli at enkelte av
dem settes sammen til en selvkomponert starrelse. En slik konstruert religion er sasmmensatt,
men oppfattes relevant og meningsfull selv om innholdet i konstruks onen ikke finnesi noen
teologisk laaebok. Den egenkonstruerte religiase troen blir forstyrret og utfordret av religigse
tradigoner som har en mer eller mindre utviklet laae eller teologi. Ammerman sier at dlike
korrigeringer ikke ngdvendigvis svekker den religi@se og spirituelle erfaringen et
enkeltmenneske opplever, men den kan oppleves meningsfylt i forhold til det livet som leves
(Ammerman 2007, 6-9).

En av bidragsyterne i Ammermans bok, Lynn Davidman, skriver i sin artikkel The
new voluntarism and the case of unsynagogued jews om tredje-generasjons jadiske
amerikanere. Hun har fokus pa om og hvordan de praktiserer jadedommen (Davidman 2007,
53). Respondentene hevder a vaae fedt jeder. Utenforstaende kan konvertere til jededommen,
men man kan ikke konvertere til & bli jede. Hva som ligger bak merkel appen jade, eller
hvordan de praktiserer sin tro, varierer derimot i falge informantene til Davidman.
Davidmans undersgkel se viser at mennesker mer eller mindre velger hva de vil utfordres av
og integreresinn i, ogsai forhold til religion. Informantene i Davidmans undersgkelse
forsaker afinne en egen méate a praktisere jededommen pa, tilpasset jadiske tradigoner og et
moderne liv. For noen innebaarer dette dikke gatil synagogen. De velger ikke a vaae jeder,
men derimot hvordan de skal vagre det. For jeder er ikke sparsmalet om de tror, men hvordan

de praktiserer den:

In the jewish tradition, what is most important is not swearing allegiance to a specific

creed but rather fulfilling particular ritual obligations, such as observing Y om Kippur

(the holiest day of the year), participating in a Passover seder, and celebrating some of
the other annual holidays» (Davidman 2007, 57).

En av informantene i Davidmans undersakelse lar vagre & delta pa den store gledesfesten i

synagogen. Hun gér heller tur i fjellet. Og hennes verdsetting og forhold til naturen har
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betydning i forhold til hvordan hun mener livet bar leves. Davidman mener at informanten
ikke ser pa jededommen som et sett praksiser og laaesetninger, men heller pa noe som

formidler verdier og hvordan en utfra dette ber leve livet:

Like “new voluntarists’ they feel freeto piece together their own Jewish rituals and
identity. They decide which practices to observe; they interpret and re-create tradition,
and they adopt as “Jewish” all sorts of secular and religious practices (Davidman
2007, 56).

Ammerman viser i sin bok hvordan mennesker tar med seg sin religigse tro pa steder en ikke
har forventet & finne den: “ Across cultures and across social settings, religous identities and
practices are present in the midst of all the other social demands of everyday life”
(Ammerman 2007, 221).

Globalisering har veat med pa a gjere det mulig for nigerianske kvinner 8 komme til
Norge. Informasjonen om Europa og Norge spres blant annet ved hjelp av teknologiske
hjelpemidier, men ogsa fordi mennesker i en global virkelighet reiser mye mer enn fer. De
nigerianske kvinnene bringer med seg afrikansk tradigonell religion og kristen tro fra Nigeria
til Norge (Carling 2005, Skilbrei, Tveit og Brunovskis 2006).

5.2 Kvinner i prostitusjon — ofre eller aktgrer?

Det er blitt skrevet en del om hvordan en kan forsta fenomenet prostitusjon. Et viktig
sparsmal som blir dreftet i forhold til dette er i hvilken grad en som prostituerer seg skal anses
avage offer eller aktar (MacKinnon 1987, Kelly 1989, Giobbe 1991, Hgigard og Finstad
1992, Jeffreys 1997, Kempadoo og Doezema 1999, Fick 2005, Jessen 2007 og Doezema
2007).

5.2.1 Prostitusjon som vold mot kvinner
Krisesentersekretariatet og Kvinnefronten har vaat bidragsytere for et syn som definerer all

prostitusjon som vold mot kvinner. Krisesentersekretariatet forklarer sitt syn pavold:

... store sosiale, politiske og gkonomiske endringer i verdenssamfunnet. Disse
endringene har bl.a. medfert at forstaelsen av hva som er vold mot kvinner har endret
seg, fra hovedsakelig & tenke vold som fysisk vold og voldtekt, til & se at vold mot
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kvinner ogsa innebagrer psykisk vold, seksuell trakassering, kjannslemestelse,
tvangsekteskap, drap, prostitus on og sexslavehandel med kvinner (Smaadahl 2004).

Leder av Kvinnefronten i Stavanger, Anne Kalvig, sier: " Prostitusion er vold fordi det a kjgpa
seg tilgang til eit anna menneske sin kropp og intimitet er ei handling som volder alvorleg
skade pa dette mennesket sine grenser og integritet” (Kalvig 2006). | et annet debattinnlegg
bruker Kalvig og Dahlberg begrepet seksualisert vold om prostitusjon og tar
Palermoprotokollen til inntekt for et syn om at all prostitugon er slaveri og menneskehandel
(Stavanger Aftenblad 2009). Pa denne maten fayer hun seginni en lang rekke radikal-
feminister som ikke ser pa den prostituerte som handlende og moralsk ansvarlig. | den nye
sexkjgps-loven som radikal -feminister og organsisag oner som Krisesentersekretariatet i
Norge kjempet frem, anses ikke prostituerte som strafferettdig ansvarlige.

Liv Jessen forklarer hvordan hun forstar det & vaere offer i sin bok Det ideelle offer
(Jessen 2007). A vaze offer handler om & vagre passiv og uten ansvar. | en relasjon kan dette
komme til uttrykk ved at offeret har mindre makt enn overgriperen. Offeret blir som et objekt
overmakten naamest kan gjgre det den vil med. Et offer vekker medlidenhet. Offerbegrepet er
tvetydig. Selv om offeret kan vekke medlidenhet, er offerets passivitet ikke legitimt. Et offer
fratas pa grunn av sin passivitet og uansvarlighet sin verdighet, og stemples som taper. Rollen
til offeret er forbundet med skam, og det blir hevdet at offeret har seg selv & klandre. P& denne
maten kan et offer stigmatiseres. Jessen er skeptisk til og bekymret for en slik unyansert
forstaelse av den som selger seksuelle tjenester (Jessen 2007, 10-12).

5.2.2 Prostitusjon som handling
Med akter forstar jeg det a vaae deltakende, aktiv og derfor ogsa ansvarlig. Aktaren er et
handlende subjekt i eget liv, og preges av selvstendighet. Ulike faktorer bidrar til om og i
hvilken grad et menneske erfarer sin deltakel se og ogsa sitt ansvar. Liv Jessen, hevder at
prostitugon er noe et menneske gjar, og ikke noe en er. Hun hevder at mennesker er mer enn
sine handlinger, og at en kvinne i prostitugon ikke bar dammes som offer for dette.
Prostitusgonshandlingen er uttrykk for sosiale, gkonomiske, kulturelle og psykologiske
sammenhenger og livsbetingelser. Hun hevder at en prostituert med dette er subjekt i eget liv,
eller en akter. Et menneske kan velge & prostituere seg (Jessen 1992).

Pro Sentret hevder at den prostituerte kan erfare vold i det & prostituere seg, men det

gier ikke hele prostitug onsvirksomheten voldelig: " halvparten av respondentene rapporterer
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om voldserfaringer knyttet til prostitugon... en tredjedel av respondentene har opplevd vold
relatert til prostitusjon det siste aret” (Bjarndahl og Norli 2008, 5). Liv Jessen forklarer
videre: " Jeg har truffet fa som mener at prostitusjon er deresideelle valg, de fleste ville valgt
annerledes hvis de mente de hadde muligheter. .. kvinner kan velge prostitugon, ... vare
forestillinger om kvinner i prostitugon er stereotype og trange”. Hun hevder at offer-
perspektivet farer til marginalisering og umyndiggjering, og at bade samfunn og den
prostituerte selv har mer atjene pa et aktarperspektiv (Jessen 2007, 11).

Filosofen Lars Gule hevder i Sexsalg, sexkjgp og autonomi (Gule 2007), at det er
problematisk nar prostituerte ikke er strafferettsig ansvarlige i den aktuelle straffeloven. De
er part i en virksomhet hvor bare den ene regnes som ansvarlig. Autonomi handler om
selvbestemmel se og uavhengighet, og en viss grad av dette er en forutsetning for & kunne
regnes ansvarlig for sine handlinger. Gule hevder at en ma skille pa ofre for menneskehandel
og mennesker som selger seksuelle tjenester. Ofre for menneskehandel anses a vaare under en
ytre tvang som opphever deres autonomi, og de holdes derfor ikke ansvarlig for sine
handlinger.

Men de som selger seksuelle tjenester ut i fraen situasjon hvor de: " forstar betydningen av
Kjgp og salg, av denne ” kontraktens’ gjensidighet: betaling (penger eller andre goder) ytes
mot en vare (deltakelse i seksuelle handlinger og aktiviteter)”, mai fglge Gule regnes som
ansvarlige (Gule 2007, 140).

Gule mener at kvinner som selger sex pagrunn av for eksempel manglende gkonomi,
har mindre grad av autonomi. Dette kan dreie seg om dem som ikke far tilgang til vart
arbeidsmarked og vare helsetilbud. Dette er situasjonen for bade ast-europeiske og
nigerianske kvinner som prostituerer seg i Stavanger. | felge Gule betyr det likevel ikke at all
autonomi er borte. Valgmulighetene er fa, og prostitusjon er et av fa aternativer for inntjening
av penger (Gule 2007, 141).

5.2.3 Salutogenese

Den israel ske sosiologen Aaron Antonovsky lanserte i 1970 teorien om salutogenese. Det
salutogenetiske sparsmalet handler om hva det er som gjer at mennesker som utsettes for
ekstreme belastninger likevel kan vaae ved god helse. Antonovsky foretok en stor
undersgkel se og fant noen fellestrekk blant dem som hadde overlevd Holocaust og som
utmerket seg med god helse. De opplevde hgy grad av koherens eller sasmmenheng mellom
seg og tilvaearelsen. Det er da snakk om en hel hetsorientering til seg selv og livet der man
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kjenner en gjennomgripende, varig og dynamisk tro. Antonovsky mener at denne koherensen
eller ssmmenhengen er betinget av komponentene forstaelighet, handterbarhet og mening.
Ressurser som gkonomi, tilhgrighet, sosial trygghet, positiv selvorientering, god selvtillit,
trosforankring og religion er med pa a styrke de tre nevnte komponentene. Salutogenese
handler om at mennesker kan ha god helse og sterk taleevne il tross for risiko og erfaring av
det motsatte. Mennesker er aktivei en slik prosess, der positiv fungering utvikles ved a styrke
motstandskraften, de gode ressursene.

| stedet for & vaare offer for det aikke forsta, aikke kunne handle eller oppleve mening i
konsentrasjonsleirene, hadde noen mennesker aktivt bidratt til & bevare helsen. Det skjedde
ved at de forstod og hadde oversikt pa hvorfor de var der de var. De fant en méte a handtere

situasgionen pa og sgkte en mening i tilvaarelsen (Antonovsky 2005).

6  Nigerianske kvinner om prostitusjon og religion

| dette kapittelet vil jeg presentere et utvalg av de kvinnene jeg intervjuet. Mine beskrivel ser
er her subjektive ut fra det materialet jeg sitter igjen med etter intervjuer og observasjon pa

straket. Med tanke pa oppgavens tema mener jeg det er viktig &fa frem hvor unike og ulike

kvinnene er.

6.1 Julie —leereren som vil ha arbeid i Europa

Julie er etnisk Edo og kommer fraen stor familiei Benin City i delstaten Edo. Hun forteller at
de fleste nigerianske kvinnene som prostituerer seg i Stavanger kommer fra dette omradet, og
at de fleste tilhgrer folket Edo eller ogsa kalt "the Benins’. Hennes far er gift med to koner og
moren hennes har hatt forsergeransvaret for sitt kull. Julie sier at det er krevende a vagre en av
flere koner, og at hun er altfor salu til & kunne akseptere dettei eget liv. Hun sier hun har et
kristent navn og forteller at hun er oppvokst i den katolske kirke.

Utdanning og ar beid
Etter a hafullfert laarerskolen begynte hun a arbeide. Arbeidet var ikke godt betalt. Noen
ganger gikk det flere maneder mellom hver gang hun fikk Ienn. Det var vanskelig a prioritere
og familien hadde derfor ikke mat pa bordet hver dag.

Nigeriaer et stort land, og Benin City er det mest populazre stedet. Mange mennesker
herer om byen og ensker & komme dit. De tror de kan fa et bedre liv av areise dit. Det er pa
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samme méten med Europa. Venner og slektninger reiser dit og sier at vi ma komme. Det er
fint i Europa.

Hun métte finne et alternativ til det vanskelige og krevende livet hun hadde. Da hun
fikk muligheten til areisetil Europa pa slutten av 90-tallet, valgte hun & gripe den: ” Jeg tenkte
at jeg kanskje ville fa muligheten til & arbeide i Europa. Prostitugon var ikkei mine tanker”.
Hun forteller at hun fikk god hjelp til organiseringen av reisen. Pa spgrsmd om hva dette
kostet henne, forklarer hun at det var venner som hjalp henne, og at det daikke ble sa dyrt.

En krevendereise
" Jeg reiste gjennom Afrika. Fra Benin city til Sokoto i det nordlige Nigeria. Videre fra Niger
til Libyai bil. Og sa fra Libya til Tunisia”. Der matte hun vente noen dager far hun kom med
en bt som fraktet henne over Middel havet til Italia. Reisen varte en maned og Julie beskriver
den som forferdelig: " det verste var reisen over Middelhavet. Vi var heldige somikke
druknet”.

| Italiable ikke livet sa enkelt som hun kanskje hadde sett for seg. Spraket og kulturen
i Italia er ikke enkel: " De snakker ikke engelsk der. Omjeg skulle veare laarer matte jeg ta

utdanningen omigjen, og det har jeg enda ikke gjort”.

Troen pa Gud
Julie sier hun tror veldig mye pa Gud. Hun forklarer det med asi at hun har en kristen mor og
at hun og flere av hennes bredre og halvbradre har kristne navn. Hun gér i den katolske kirke.
Der liker hun atennelys. Det er en mate & be paog paaminnesdeener gladi.

| 2001 hadde hun problemer med at hun ikke fikk midlertidig oppholdstillatelse i
Italia. Hun erfarte at Gud hjalp henne med & fa dette, men at jeg ikke méatte tro at Gud svarer
benner umiddelbart. En ma lagre seg & vaare tdlmodig. Gud har mange han skal hjelpe.
Det er en ting Julie spesielt liker ved det & vaare kristen:

Dersom en har troen, er en forngyd med det en har i livet. Uansett omstendigheter er
det mye en kan takke Gud for. At vi lever og at vi ikke er sd syke at vi ikke kan gatil
kirken. Noen er i fengsel og grater: " hvorfor skjer dette?”. Vi matakke Gud for det
han gir oss og har gjort for oss.

Videre er det veldig viktig & ha” rene hender” om en vil ha kontakt med Gud:
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Du maikke hagjort noe galt i forhold til naboene dine. Tenk gode ting om andre. Gjar
mot andre det du vil de skal gjgre mot deg. La Gud minne deg om ting. Ikke fortell
lagner. Ikke stjel. Kort sagt: Be om &faharene tanker, er du i posigon til kunne
hjelpe andre — gjer det!

6.2 Stephanie — fritenkeren som ofret blod til Olokun

Stephanie er i slutten av 30-arene, kommer fra en stor familie og har utdanning pa
universitetsnivai Nigeria. Moren hennes lever, men faren dgde i 2008. Han hadde fire koner
og var havding eller en sdkalt " chief” i landsbyen. En av disse konene bor sammen med
moren til Stephaniei huset hjemme. Stephanie har vaat i Europa fra siden dutten pa 90-tallet.

Entro

Stephanie forteller at moren er kristen, men at faren ikke var det. Videre forteller hun om sin
egen tro: " Jeg tror pa reinkarnasion. Min far mener jeg er som min farmor. Kanskje jeg er
henne? Jeg vet ikke. Jeg regner meg ikke som kristen, men jeg tror pa Gud. Kanskje jeg er fri-
tenker, dik min far hevdet?”. Videre forteller Stephanie at hun ber til Gud nar hun er ute om
kvelden: "Nar jeg er ute om kvelden ber jeg om tilgivelse og beskyttelse og om at jeg skal
sippe & vaare her. Jeg sier til Gud at dersom han synes prostitusion er galt, sa kan han hjelpe

0ss ut av det. Inntil videre fortsetter vi. Fordi familien og vi trenger det”.

«Allei Nigeriavil til Europa»

Stephanie hadde ansker om areise til Europadahun i 1997 mette en bekjent av henne som
fortalte om hvordan dette var mulig: ”og du vet, Helge, allei Nigeriavil til Europa. Jeg var
pa den tiden i gang med hayere utdanning i mattematikk, sa jeg var i utgangspunktet ikke ute
etter & reise da dette kom opp. Men sa ble det slik”. Da hun forstod at muligheten var der, var
hun tydelig overfor foreldrene at det var dette hun gnsket:

Jeg fikk informasjon om at det ville koste meg 18.000 Usd & kommetil Europa. Jeg
ble videre informert om at jeg matte regne med at prostitusion var nedvendig for afa
inn pengene. De métte betales tilbake i |gpet av ett &r. Dersom dette var interessant,
matte vi innga en avtale hos ” the native medicineman” og bekrefte den ved a
gjennomga nadvendige ritualer.
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Hun saat hun ville involvere sine foreldre i saken. Faren sa blant annet at det var for dyrt med
18.000 Usd og etter en del forhandlinger, ble den totale gjelden ved ankomst til Europa satt til
Avage 12.000 Usd. 4800 Usd skulle betales far avreise, og foreldrene hjalp henne med dette.
Stephanie reiste fra Nigeriatil Guinea. Med fly derfratil Moskva. Videre til Ukraina og
Ungarn. Derframéatte hun ga over fjellet for & komme over grensen til Italia. Det tok 2

maneder: ”jeg var ikke redd, jeg hadde penger og klarte meg bra”.

Paktinngaelse og gjeld
" Den jeg skulle innga avtalen med, mor og jeg var tilstede hos medisinmannen”. Stephanie

forteller videre at det var et tempel inne hos medisinmannen:

Vi matte ha med oss en hane som skulle ofres. Hjertet ble tatt ut og ofret til Olokun.
Jeg matte gi negler og har fra hode, armhuler og kjann til henne jeg skyldte penger.
Dette kunne bli brukt omjeg ikke betalte tilbake slik jeg skulle. Deretter gikk vi
giennom ritualer og formulerte innholdet i pakten innfor Olokunstilstedevaaelse: ” jeg
skal fa hjelp til areisetil Italia. Der skal jeg om nedvendig prostituere meg for & tjene
inn pengene jeg skylder for reisen, og omjeg ikke betaler innen ett ar, vil jeg bli
rammet av ulykker og kanskje dad.

Stephanie fortalte ivrig om det som skjedde hos medisinmannen. Hun drog ned genseren, for

avise meg ale arrene hun hadde pa overkroppen:

Jeg ble ogsa skaret i med kniv. Jeg gav blodet mitt frivillig. Det var ingen som tvang
meg til & gjere dette. Forstar du Helge? Det er ingen som presser meg til & prostituere
meg. Heller ikke mine foreldre. Det var jeg som gnsket det.

Daett ar var gatt hadde Stephanie enda ikke betalt tilbake gjelden sin. Hun forteller om hvor

krevende det var & st langt ute palandeveien utenfor Torino for a prostituere seg:

Det var markt, kaldt og farlig. Kvinner ble drept der ute. | tillegg til farlige menn, var
0gsa politiet ute etter oss. Omjeg bletatt i prostitusjon, kunne jeg risikere & bli
deportert til Nigeria. Derfor, hadde jeg visst at det var sa krevende a prostituere meg i
Italia, ville jeg aldri reist dit. Jeg ville ikke det. Jeg hadde jo en fremtid pa skolen og
kanskje en jobb etter det i Nigeria?

Etter et & i prostitugoni Italiavar det noen som tok henne med til Spania. Der arbeidet

Stephanie pa et bordell, og beskriver forholdene der som tryggere. Samtidig var hun svaat
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redd pa den tiden. Hun hadde fremdeles ikke nedbetalt gjelden sin: " Jeg hadde ikke betalt og
kunne ikke vite hvordan ulykken eller kreftene kunne ramme meg. Heldigvis var kvinnen jeg
skyldte penger snill. Hun viste forstaelse for at det var vanskelig. Men jeg kunne aldri vite”.

Farsded og begravelse
Stephanie ble varslet i en drgm om farens ded:

Noen maneder fgr hans dad, dramte jeg at han ble leder i landsbyen og at han solgte
eiendommer. Det ble mye uenighet og krangling rundt dette, og noen ville talivet av
ham. Fa maneder etter dette, herte jeg at deler av dremmen var gatt i oppfyllelse. Far
var leder i landsbyen og hadde begynt a selge eiendommer. Plutselig ble han syk og

innlagt pa sykehus. Da forsgkte jeg & advare ham om at noen var ute etter livet hans.
Men det var for sent. Far dede etter et kort sykehusopphold.

| etterkant av farens ded forteller Stephanie at hennes bror oppsakte et orakel for om mulig a

fa svar pa hva som kunne vaare dedsarsaken:

| Nigeriaer de viktig a vite hvem man er, og en har fatt noe som kommer av de som

er dede. En kan bli hjemsgkt av dette, om en ikke finner ut av det. Dadsarsaken er
derfor viktig afinne ut av. Orakelet sa at faren min var forgiftet, og at noen ensket ata
livet av ham.

Stephanie forteller videre om hvordan en eventuell forbannelse som var kastet pafaren vil
kunne felge hans etterkommere, og at det derfor er viktig a gjare det som er mulig for a bryte
den. Orakelet fortalte Stephanie sin bror at det ikke var knyttet forbannel ser til farens ded, og
at de derfor ikke trengte a bekymre seg: " Jeg har respekt for slike orakel. De ser ting som de
ikke har forutsetninger for & se”.

Stephanie sin bror tar avgjarelsene i familien etter farens ded. Det var han som
bestemte at faren skulle ha en tradigonell begravelse: ” En konge har flere ” chief” , og far var
en” chief”. Sden far ikke var kristen, var det ingen overraskelse at det ble en tradisjonell
begravelse. Den tar vanligvis syv dager, men de skulle gjere det pa tre. Faren ble begravd i
huset sitt: " hans and er der enda, og derfor snakker jeg med hamtitt og ofte”.

Tribal-marks og omskjaering
Stephanie har noen arr i ansiktet. En dag da jeg fulgte henne til sykehuset, fortalte hun at dette
er "tribal-marks’: "De forteller at jeg er Edo. Ikke alle gjer det, og det er heller ikke dlik at en
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bar gjare det. Det blir kun gjort om det er ngdvendig eller at en har behov for det”. Stephanie
forteller at hun var syk da hun var liten, og at foreldrene valgte at det skulle skje med henne
fordi det kunne beskytte henne og gjare henne frisk. Stephanie forteller at omskjaaing ogsa
herer til i deres kultur: "jeg er omskaret ogsa. | Delta-omradet omskjaeres voksne kvinner,
men jeg ble omskaret da jeg var liten. Omskjaarelse er ikke bra. Det farer til komplikasjoner.
Vi far heller ikke samme utbytte av seksualiteten”.

6.3 Grace - «Jeg er som Jesus for min familie»

Grace er en av de eldste i en stor familie. Hun har mor og far og over ti sgsken. Grace matte
avbryte skolen etter bare kort tid, da hun métte hjelpe familien med afainn penger. Derfor
kan hun ikke lese og skrive. Hun har vaat i Europai snart ti ar. Egentlig ensket hun ikke &
snakke om seg selv, men kom til meg og saat hun hadde skiftet mening: ”jeg gnsker & fortelle
deg min historie fordi jeg vet jeg kan stole pa deg. Husker du da jeg spurte om det var
lignende hjelpeorganisasjon som Albertine i Bergen? Da du fortalte meg hvordan det var der,
visste jeg at jeg kunne stole pa deg”. Det eneste jeg hadde sagt var at det fantes et sted som
Albertine, der en kunne komme for afa stette, hjelp og gratis prevengonsmidler.

| hendene pa menneskehandlere

Hun traff en som presenterte henne for muligheten til areisetil Europa. Hun ble forespeilet
arbeid pa restaurant der, og valget var enkelt. Hun tok et |an og migrerte. Grace beskriver
reisen til Europa som svaat krevende: ” det var en lang reise gjennom grkenen. Men det verste
var da vi reiste med bat fra Libya over Middelhavet. Vi var to bater som gikk ut sammen. Det
var bare min bat somkom frem, den andre gikk under. Det var forferdelig, Helge”. Da Grace

ankom Italia ble hun fratatt alle identifikag onspapirer og |ast inn av noen menn:

Jeg ble voldtatt om og om igjen, over lengre tid. Til sutt fikk jeg beskjed om & betale
dem en stor sum penger, tilsvarende 400.000,- norske kroner. Jeg ble kastet pa gaten
og truet til atjene inn pengene i prostitusjon. Jeg grat mye pa den tiden.

Et frivillig offer
Etter neamere fire & i prostitusgon hadde hun enda ikke nedbetalt gjelden: " men jeg var
heldig. En kunde hjalp meg med penger, og jeg ble ferdig. Na er jeg gjeldfri”. Men Grace

forteller at familien hennes trenger penger. Derfor har hun fortsatt med & prostituere seg.



Pengene gar til skolegang og mat til de hjemme: "hva skal jeg gjere? Jeg synesikke det er sa
enkelt & se alternativer. | Italia far jeg ikke noe arbeid. Derfor er jeg ogsa svea't bekymret for
hvordan det blir nar dere lukker gateni Norge”. Hun forteller at hun gnsker & komme tilbake
for & se hvordan det fungerer, ogsa etter at lovforbud mot kjap av seksuelle tjenester blir

innfart i 2009. Men en dag vil det heldigvis tadutt, sier hun:

Og far det skulle jeg gnske jeg kunne famot til &fortelle dem hjemme hvor mye jeg
har lidd for dem. Dajeg var hjemme og besakte dem i fjor, orket jeg ikke & sove i
samme hus som dem. Det var safint der, og jeg visste det var mine penger. Jeg er som
Jesus for min familie. Jeg ofrer meg selv.

Om troen

Grace er kristen og sier at hun ikke tror pa andre guder. Den religiase tradisonen i Nigeria
ensker hun ikke & snakke om. Hun har alltid gétt i karismatiske menigheter, men ikke i
Stavanger: " Jeg er for tratt om morgenen, og om kvelden kolliderer det med virksomheten.
Jeg har heller ikke noe andelig fellesskap med de andre her. Du vet, Helge, jeg gar for meg
selv”.

Selv om Grace ikke leser, kan hun likevel sitere flere bibelvers. Salme 23, 51, 91 og 121 har
betydd mye for henne pa reisen. Jeg spar om hun mener reisen fra Nigeriatil Europa, og hun
svarer jatil det: "men jeg husker ogsa pa demmens jeg er her, jeg har leat dem godt”. Grace
forteller at hun ber om tilgivelse for at hun prostituerer seg. Hun sier det er en synd og hun
framstar med darlig samvittighet.

6.4 Valets — Tegner korsets tegn hjemme hos kunden

Valets er mellom 35 og 40 & og er mor til en gutt pa 8 &r. Mor og far lever hjemme i Nigeria
med mange sgsken. Hun er Edo og kommer fra Benin City. Hun har gétt tolv ar pa
grunnskole. Hun hadde hart om muligheten til & reisetil Europaen stund, og besluttet reise
fordi hun trodde at livets problemer ville bli lgst av a komme dit: " Og selv om vi lider her, sa
er det sant. De hjemme far et bedre liv ved at vi er her. Pengene vi far her, er store penger i

Afrika. Derfor ma vi fortsette pa gata. Fortsette & lide. Fordi de hjelper dem der hjemme”.



Skammen holder Valets bortefrakirken

Valets er kristen og pinsevenn. Hjemme gikk hunii kirken kalt Church of God mission®.
Valetsforteller at hennes far er katolikk og at hennes mor ikke gar i kirken: ”men jeg tror pa
allekirker der det er en Gud. Vi tjener samme Gud”. | Italiagar Valetsi en pinsemenighet for

svarte mennesker. | Norge gar hun derimot ikke i kirken:

Omjeg skulle gai kirken her, ville mennesker tenke at jeg er svart, at jeg er en av dem
som arbeider pa gaten bla, bla, bla. Derfor tenker jeg ikke pa a gjere det. Jeg gnsker
ikke & bli gjenkjent eller fa spersmdl i forhold til dette med prostitugon. Sajeg er redd,
nei ikke redd, men skamfull av & bli gjenkjent.

Erfaring med ander
Valetsforteller at hun av og til faster. Det kan vaare fordi pastoren i Italia ber henne om a

gjere det, men ogsa fordi hun selv kjenner pa behov for det:

Jeg faster fra seks om morgenen til seks om kvelden. Forstar du hva det er? Da spiser
jeg ikke. Heller ikke vann. Jeg ber for meg selv. Jeg er alene. Jeg drammer. Noen blir
til virkelighet. Jeg tror pa ander og kan fa en falelse av at noe vondt kan skje. Dama

jeg bestemme meg for hvajeg skal gjaere.

Valetsforteller videre at et menneske er i fare bade om dagen og natten. Men selv om ingen
vet hva som kommer til & skje, forstér Gud. Han kan hjelpe: " Det er mange guder i Nigeria,

og nar jeg faster er det bare Gud som gjelder”, sier hun.

Afrikansk tradisonell religion
Hun forteller at hun har tradisonen og den tradigonelle troen som en del av seg, men at hun

ikke lenger tror pa det:

Vi tjener Osanobua, Osa eller den virkelige Gud, Olokun som er elvens Gud, Esu som
er er en annen Gud. Eh, nei, ikke Gud. Esu er djevelen. Vi tjener disse gudene pa ulike
méter og under ulike omstendigheter. Vi gar for eksempel til den innfadte
medisinmannen og har noen ritualer ndr noen der.

® Church of God mission er en pinsemenighet (http://www.cogm.org/) med utstrakt virksomhet | Nigeria og ogs&
utenfor landets grenser. Grunnleggeren av menigheten presenteres som en Guds mann som har utrettet mange
mirakler. Han skal blant annet ha reist 28 mennesker opp fra de dede http://www.cgm-usa.org/Founders.html
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Valets sier at tradigonen er noe dypt i deres kultur:

Jeg ber om at min far skal faleve lenge. Men om han der i dag, ensker jeg at han skal
bli begravet under stuegulvet. Hvorfor? Selv om vi gér i kirken tror vi fortsatt og
felger var tradigon. Hvorfor vi gjar det? Om du er en mann, en familiemann, sa har du
ditt eget hus. Du kan ikke bli begravet pa en kirkegard. Du kan ikke forlate huset ditt.
Nar far bli begravet i huset sitt, vil hans and fortsatt vaere der, pa en god méte. Han har
lidd for det huset.

Valets ler mens hun sier at det faktisk er en gkonomisk trygghet & graviegge foreldrene i
huset: "Dersom far er begravet i huset sitt vil det veare vanskelig for andre & overta det eller
kj@pe det. Ingen vil flytte inn til et spekelse. Hvordan kan en vite hva somvil skje der?”. Ogsa
interne konflikter i familien kan bli pavirket av om faren blir begravet under stuegulvet: " Min
far har to koner. Om han dar og blir begravet under gulvet, vil dette bidratil at mor og den
andre kona holder fred. Ellersvil fars and kunne skade denv’. VValets smiler og ler under
samtalen rundt det som har med begravelse a gjgre. Men sa blir hun alvorlig. Hun har hart om

norske tradigoner:

Hvordan kan dere brenne dade mennesker? Jeg har hart at dere gjer det. Dersom du
sier dette i Afrika, vil desi at du er gal. Hvordan kan du, menneske, setteild pa et
menneske? Det er " hell-fire”. Det er hvavi kaller det i Afrika. Du vet at de onde gar til
"hell-fire” eller helvete?

Frykter helvete

Valets tror pa Helvete, men er glad for at hun ikke skal dgmme €eller vite noe om hvem som
havner der eller i himmelen: ”Mennesker som kommer til himmelen, er mennesker som er
gode og rene. Rene tanker, ikke bare ren som en konge. Da jeg var liten, var jeg redd for det
med helvete. Jeg trodde pa det”. Mens hun snakker om dette begynner hun a gréte. Hun virker
redd: " Jeg liker ikke & gjare galt. Jeg er redd for -, jeg vil ikke til helvete. Jeg vil til himmelen.
P& grunn av at jeg prostituerer meg er jeg fortsatt redd. Jeg ber omtilgivelse. Ingen vet

dagen, kanskje i morgen, eller senere”.

Valets bgnner pa streket
Valets kjenner pafrykt i forhold til dveere i prostitusjon:
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Jeg frykter Gud. Derfor ber jeg vanligvis nar jeg gar pa gaten. Jeg ber om afa unnga
problemer, som farlige menn: ” Gud, du ser hvordan det er, jeg gnsker ikke & gjere
dette for alltid. Men du vet hvorfor jeg er her”. Og jeg tror Gud forstar. Jeg gjer det
fordi jeg ma Det er ingen annen méte a hjelpe seg selv pa.

Nar hun er med en kunde hjem for natten har Vaets et rituale:

Nar jeg er med en mann hjem, tegner jeg korsetstegn i det jeg gar over darterskelen.
Jeg gjer det! Tegner korsetstegn. Jeg laate det i den katolske kirke. Det er en del av
begnnen & gjere det, og det er godt & gjere det. Kanskje bennen kan hjelpe meg? Jeg
haper han kan beskytte meg og hjelpe gjennom det. Selv om det er galt.

Valets takker Gud for at hun er i live og ber om at hun skal fahjelp til amgte dle
utfordringene som kommer. Bade de hun forventer og det uforutsette. Hun ber ogsa om at

Gud skal hjelpe henne til 8 komme bort fra gata, at familien skal fa det de trenger:

Daville jeg bli glad. Jeg liker ikke denne jobben. Det er ingen god jobb. En kvinne
trenger & vaae med hennes mann. Og det er —en — mann. Det er min tro og det jeg ber
om. Jeg @nsker ikke & vaare med hvilken som helst mann pa grunn av penger. Jeg
trenger Guds hjelp for at det skal ta dlutt.

Bann trenger ikke veare uttrykt med ord. Valets mener at Gud kjenner menneskers tanker og
behov: "Om du ikke far sove, kan du be Gud om hjelp. Men jeg tror ogsa at Gud vanligvis vil
hjelpe oss uavhengig av vare bgnner. For han vet hva vi trenger og kjenner hjertene vare. Det
er mange mennesker som ikke ber, men som Gud hjelper”. Hun ber ikke sammen med andre
mens hun er i Stavanger. Av og til ber faren for henne nar hun snakker med ham pa
telefonen. Han er bekymret for om hun prostituerer seg og han har spurt henne. Hun lyver og
sier at hun har en vaskejobb. Valets far darlig samvittighet nér hun lyver for faren sin, og ber
Gud om tilgivelse for det.

6.5 Valentina —takknemlig til Gud for mat pa bordet

Valentina kommer fra Benin City og er Edo. Hun har seks brardre og to sgstre og hennes
foreldre lever. Hun har 15 &rs skolegang. Hun har veat flere & i Stavanger. Den siste tiden har
hun ikke vaart pa gata: " Jeg har fatt meg kjaareste i Norge. Vi skal ha barn, og han hjelper
meg med penger”.
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Gud som en god far
Valentina har alltid gétt i pinsemenigheter. Bade i Nigeriaogi Italia. | Stavanger har hun ikke

prioritert 8gai kirken. A vaere kristen handler om & vagre takknemlig:

Gud er den hayeste, over alle andre. Han er verdig all var takk. Han skapte meg og gir
meg muligheten til &leve. Og selv om jeg er en prostituert, sa skjer det mange gode
ting i livet. Ja! Jeg kan spise og familien min kan ha det bral Pa grunn av meg og de
pengene jeg skaffer til veie har de mat pa bordet og kan ga pa skole. Ingen andre enn
jeg kan gjare det!

Valentinasier at det er viktig & holde seg naar Gud, for Han gnsker & vaare naa: " Selv ndr jeg
er i en vanskelig situasjon, er han der. Da mister jeg ikke hapet og jeg tror at en dag vil det
vanskelige ta slutt. Omjeg har tro, og ikke gir opp”. Valentina sammenligner Gud med en
god far som alltid tilgir: ”dersom du ber far omtilgivelse, vet du hva som skjer. Du vet at han
kommer til tai mot deg og tilgi deg”. Videre sier hun at Gud ser henne. Hun respekterer
ham og frykter ham, men ikke pa den méaten at hun er redd ham. Hun ensker bare ikke &

krenke eller fornaame ham.

Opplevelse av Guds neerveer

Hun er ikke den som gér for mye i kirken: " Jeg er ikke helt hengitt, men jeg tror at en kan
vage nag Gud selv omen ikke gar i kirken hver dag”. Hjemme gikk Valentinai
pinsemenigheter, meni Italiagar huni den katolske kirken: " Det er vanskelig a forklare, men
jeg syntes det var for krevende a ga i pinsemenigheten. Jeg gnsket heller & ga i den katolske
kirken. Men nar det er sagt, tror vi pa samme Gud”. Pa sparsma om hun syntes den katolske

kirken var bedre for henne sier hun at hun ikke vil bedegmme det;

Det er nydelige bilder av Jesus, og jeg liker stillheten der. Nar jeg gar inni de

kirkene opplever jeg Guds naavaa, at jeg er i Guds hus. Jeg husker spesielt en
gang. Det var sa nydelig der. Jeg visste at jeg kom til &fa svar pa mine bgnner,
og gikk derfor frem, knelte ned og bad. Jeg falte Han var naa. Jeg vet ikke om
du har kjent det, men det er helt utrolig. Han er overalt og i meg.
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Vil ikke demme

Valentinaforklarer hvordan mennesker sgker Gud pa ulike méter. Som kristen kommuni serer
hun med Gud gjennom Jesus. | den tradis onelle troen, snakker man med Gud gjennom
forfedrene. Og Valentina vil ikke bedamme hvem som har rett:

Hvordan kan jeg vite at Jesus er den rette veien? Hvordan kan jeg vaae dommer? Det
er mer i denne verden enn det jeg forstar. Jeg har min egen vei i forhold til tro og jeg
er dik jeg er. Jeg forsaker aforsta bade tradisonelle, muslimer, homofile og andre.

Valentina er opptatt av aikke demme. Hun ensker & forsta seg pa de som er annerledes enn
seg selv, og ensker ikke & atskille seg selv fra dem: " Jeg demmer dem ikke, og skiller meg
ikke fra dem. Jeg holder meg ikke borte fordi de er annerledes. Jeg har homofile venner som
jeg elsker & vaare sammen med. Jeg stetter og beskytter dem. Hvordan kan jeg vite hvordan
det er?”. Hun forteller videre at selv om Bibelen sier det ene og det andre om homofili,
kommer hun ikke til & fordegmme sine venner: " Jeg ser pa dem som mennesker, sik som meg
selv. Gud beskytter oss alle, og nar tiden er omme skal Gud dgmme oss. Bade muslimer,

tradisjonelle og mennesker som er annerledes, som mine homofile venner”.

Om & hjelpe seg selv
Valentinasier at hun som kristen vet at det ikke er en godit ting a prostituere seg:

Jeg ber ikke gjere det, og ja, det er en synd. Men samtidig ma jeg gjere noe for & skape
meg et liv. Som kristen majeg ogsa hjelpe meg selv. Jeg tror himmelen hjelper dem
som hjelper seg selv. Om du bare tar frem handen, gréater og ber. Venter paat Gud skal
komme ned og hjelpe deg en dag. Jeg tror ikke pa det. Men jeg tror at nér du prever a
gjere noe, davil noe godt komme ut av det du prever pa

7  Diskusjon

| denne oppgaven har jeg belyst og arbeidet med fglgende problemstilling: ” Religionens
betydning for nigerianske kvinner i prostitugon”. | dette kapittelet dreftes det empiriske
materialet i lys av relevant teori om religion og prostitugon. Jeg vil farst belyse kvinnenes
religion og religigse tro med teori av Mbiti, Drenen og Ammerman. Videre vil kvinnenes
informagon bli belyst i lys av offer — og akterperspektivet pa prostituson. Til dutt vil

funnene ogsa belyses med elementer i Antonovskys teori om salutogenese (Antonovsky
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2005). Jeg avgrenser meg datil & se pa hvordan nigerianske kvinner sin religigse tro bidrar til

aforstd, handtere og oppleve mening i et liv med prostitusgon.

7.1 Religionens betydning i prostitusjon

Kvinnene i undersgkelsen ensker i utgangspunktet ikke & snakke om sin tradisjonelle religion.
Deforteller at de ikke tror pa det, og at de regner seg som kristne. | lgpet av undersgkel sen
kommer det likevel frem at kvinnene har en mer eller mindre sammensatt tro av afrikansk
tradigonell religion og kristen tro. Derestro er i utvikling mye pa grunn av deres migrering og

livi prostitugon.

Kvinnenes virkelighetsfor staelse

Mbiti hevder at afrikansk tradisjonell religion favner afrikaneres totale eksistens og tilvaael se.
Den usynlige og synlige verden hvor Gud, ander, forfedre og krefter opererer i, er hva
menneskene forholder seg til. Familier minnes forfedrene ved hellige steder i hjemmet, og
forsgker & styrke de gode kreftene og svekke de onde ved deltakelse i blant annet seremonier,
ofringer og ritualer. Det er viktig & oppfylle sine forpliktelser, for at ikke noe vondt skal
ramme en, og for at en skal fa beskyttelse og velsignelse. Forfedre og andetro er sentrale
elementer i dette (Mbiti 1989).

Denne virkelighetsforstael sen kommer tydelig til uttrykk nar Valets forteller om
hvordan hun gnsker at hennes far skal begraves, den dagen han dar. Hun vil at han skal
begraves under stuegulvet for at han pa den méten kan vaare nag og betydningsfull ogsa etter
sin dad. De gjenlevende konene vil holde fred, og om de ikke gjer det, vil de bli straffet.
Videre vil ingen kjgpe et hus hvor husets opprinnelige eier fremdeles er tilstede, for da kan alt
skje.

Stephanie sin far er ogsa ded, men hun har fortsatt kontakt med ham. De snakker ofte
sammen. | forbindelse med sin reisetil Europa, inngikk hun en avtale med
menneskesmuglerne om pris og praktiske forhold. Denne avtalen ble sa bekreftet ved at
ngdvendige ritualer ble gijennomfert. For at hun skulle fa hjelp til migreringen, méatte hun
vage med pa ainnga avtalen hos den innfgdte medisinmannen. Ritualene gikk blant annet ut
paat en hane ble slaktet og ofret, og at hun gav sitt eget blod for a blidgjare guddommen
Olokun. Velsignelse og beskyttelse ville bli gitt Stephanie om hun holdt sin del av avtalen.
Dette klarte hun ikke med en gang, og i et arstid var hun derfor svaat redd for om hun derfor

kom til & bli straffet av andene pa grunn av dette. Stephanie forteller ogsa at hun har fatt
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stamme-merkene rispet inn i huden for a markere hvilket folk hun er av. Hun sier hun er blitt
omskaret fordi det vil kunne beskytte henne mot sykdom.

Valets og Stephanie forteller hvordan de har erfart deler av virkeligheten knyttet til
forfedretro, ander og krefter, men ikke alle informantene deler en slik tro og oppfatning.
Valentinasier hunikke vet helt hva hun skal tro. | afrikansk tradigonell religion snakker en
med Gud gjennom forfedrene, mensi kristendommen kommer en til Gud gjennom Jesus.
Valentina ansker ikke & damme, og regner heller med at Gud tar seg av dem alle, bade
muslimer, tradigjonelle og homofile. Til trossfor Valets og Stephanies bidrag, undrer jeg meg
ofte over hvorfor kvinnene ikke snakket mer pent om den afrikanske tradisjonelle religionen.
Det kunne virke som om noen hadde bedt dem om atie stille om dette, gi opp og glemme det.
Det virket som om noen av kvinnene oppfattet det som en skam eller fornaamel se & bli
tilregnet en dik religion. Den afrikanske tradisjonelle religionen er liksom gatt ut pa dato. En
av kvinnene sier det slik: " Vi tror ikke lenger pa det. Det er de gamle menneskene ute pa
landsbygda som tror pa det. Vi er kristne’.

Mbiti sier muslimske og kristne migonaarer har oppfordret til & omvende seg fra
afrikansk tradigonell religion. Drgnen sier i sin undersgkelse at migonagene kalte afrikansk
tradis onell religion og alt det som herte til for umoral. Alts noe en ma vende seg om fra.
Samtidig kan det ogsa vagre at det faktisk er vanskeligere & snakke om afrikansk tradisjonell
religion fordi det er salite konkret & forholde seg til.

| forhold til sin kristne tro, forteller kvinnene mer villig. Gud er den hayeste som har
skapt menneskene og jorden. Han har gitt alt liv. Gud harer og svarer pa bgnn, men av og til
vil det tatid, og en malagre seg a vaare tAmodig. Nar det ikke kommer noen | gsning pa
begnnene er kvinnene delte pa hva de gjar. Noen kritiserer Gud fordi han ikke hjelper dem,
mens andre mener en ma agre og frykte Gud, og derfor ikke klandre ham. Flere kvinner er
opptatt av at de ma gjere godt mot andre. En av kvinnene sier at det ikke er godt nok agai
kirken. Alle kan gjgre det. En mavise med livet sitt at en er kristen. Rene tanker og gode
gjerninger forventes av Gud. Videre forteller de at det er viktig a veare takknemlig for det en
har fatt i livet. Fravaa av sykdom og dad er virkelig noe & glede seg over.

Afrikansk tradigonell religion er stigmatisert verbalt ved at kvinnene ikke lenger
ansker abli tilregnet den. Men den eksisterer likevel sammen med kristen tro, i stor grad i

deres praktiske handlinger og daglige liv.
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En pragmatisk tro

| felge Mbiti finnes det ikke laaresetninger eller dogmer i afrikansk tradigonell religion. Alle
er bagere av troen, og den kommer til uttrykk i ritualer, seremonier og praktiske hendel ser.
Videre er afrikansk tradisjonell religion en praktisk religion pa den maten at mennesker
handler ut i fra det de opplever de skal gjare (Mbiti 1989).

Valets forklarer hvordan det i den ene situasjonen vil bety afaste og be slik den kristne
laren sier, mens det i en annen situagon vil bety at hun gjer det som forventes av henne i
forhold til tradigonen. Hun gar derfor gjerne til medisinmannen og gjennomferer ritualer der.
Valets sier at tradisonen er en del av henne, og at selv om hun ikke tror pa alle guddommene,
satjener hun dem ettersom hun finner det nedvendig. Pa denne méten viser Valets at hun har
en religion som er praktisk og som ikke stiller krav til en bestemt laare. Som Dii-folket, viser
Valets trospraksis at Gud ikke ngdvendigvis er gau (Dranen 2007). Hun kan forhol de seg til
andre ander og makter. Hennes Gud taler at hun gjer det hun opplever hun ma gjere for afa
beskyttelse og velsignelse i en " her og nd’- situasjon. Til tross for Bibelens budskap om at en
ikke skal ha andre guder enn Ham, velger hun Jesus og andene alt etter hvilke behov hun har.
Valets problematiserer og unnskylder seg ikke. Hun forklarer heller hvordan hun forholder
seg og lever med bade afrikansk tradisjonell religion og kristen tro.

De nigerianske kvinnene har tydelig tilegnet seg en kristen laare. Elementer og begrep
som skapelse, krav til livsfarsel, dom, skyld, straff, tilgivelse, hap et liv etter deden blir brukt
av kvinnene i samtalene. Dette er velkjente elementer og begreper i kristen lage. Drgnen sier
at Dii-folket ikke var noei mot de dogmer som kom med kristentroen. Men de nektet & godta
misjonaarenes moralske krav. Det kan virke som om dette ogsa er tilfellet for de nigerianske
kvinnene i denne undersgkelsen. Laaren holder de pa, men de moralske kravene forholder de
seg mer eller mindre pragmatisk til.

Stephanie sier i intervjuet at dersom Gud synes prostitusjon er sa galt, kan han hjelpe
henne og de andre ut av det. Enn salenge fortsetter hun fordi hun og familiene deres trenger
det. Flere av informantene snakker om prostitusion som synd, men gir ogsa uttrykk for at Gud
forstar at de ma hjelpe seg selv. Nar de forklarer dette naamere, kommer det frem at det er
ensbetydende med a sende penger hjem. De ser ikke pa seg selv isolert frafamilien, og det
fellesskapet de er en del av. Pa denne méaten vil kristen laare og krav til individuell livsfersel
stete sammen med afrikansk tradigonell religion, hvor forventninger og forpliktelser til ata
vare pa fellesskapet er viktigst. Kvinnene ma forholde seg til at ulike budskap og verdier taler

til dem. Det kan se ut som om den kristne laaens innhold om synd, dom og straff kommer i
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andre rekke i forhold til & kunne hjelpe seg selv og sin familie. Om ikkei et eventuelt
leresparsmal, sdi allefall i kvinnenes forstaelse og praktiske liv. Kvinnene prioriterer og
ivaretar forpliktelser knyttet til familierelasjonene, og oppfatter dette som en overordnet verdi
I sin nigerianske kultur. De moralske kravene knyttet til den kristne laaren, og konsekvensene
av et liv i synd, tas det mindre hensyn til, til fordel for en praktisk religion som tar hgyde for

behovene her og na.

Himmelen hjelper dem som hjelper seg selv

Gud er i tradigonell kristen tro en Gud som ikke taler synd, og et klart flertall av kvinnene i
undersgkel sen baarer pa skam og skyldfelelsei forhold til at de prostituerer seg. De ber om
tilgivelse og om hjelp til aslutte.

Noen ber om at familien skal fa det de trenger, og ser pa prostitusion som det a hjelpe
seg selv. Valentina takker Gud fordi hun er i stand til & hjelpe familien med penger dlik at de
kan f& mat pé bordet. A hjelpe seg selv er noe hun mener Gud velsigner: ” Himmelen hjel per
dem som hjelper seg selv’. Andre kobler ogsa Guds velsignelse til prostitusjons-
virksomheten. Valentinatakker Gud for pengene, mens Valets tegner korsets tegn nar hun gar
inn til kunden. Kvinnene ber om Guds beskyttelse i det de gjar noe de regner som syndig.
Valets forklarer at hun ikke ma ha synd ndr Gud kommer pa dommens dag, for dakan hun ga
fortapt og havnei helvete. Gud tdler ikke synd. Dersom kvinnene oppfatter synden
prostitugon som mindre alvorlig enn det at barna deres ikke har mat, klaa og skole, blir det
hele annerledes. Mbiti sier at afrikansk tradis onell religion favner hele livet til menneskene,
men farst og fremst fortiden og nétiden. Livet leves her og nd, og en er mindre opptatt av
evigheten i forhold til abidratil at familien far et bedre liv. Det er en forpliktelse a bidraftil
dette, og forpliktelsen er forankret i hele deres virkelighetsoppfatning (Mbiti 1989). Deres
religigse tro er med andre ord ikke entydig. Den kristne troen taler til kvinnene om at
prostitugon er synd, men kvinnene forholder seg mer pragmatisk til dette budskapet.
Afrikansk tradigonell religion og deres kultur minner dem om de forventninger og
forpliktelser de har til familie og fellesskap. Derfor fortsetter de med a synde for & hjelpe seg
selv. De gjer det fordi familiens behov og forventninger gar foran det & ikke synde.

En religion for familien og samfunnet

Afrikansk tradigonell religion er i falge Mbiti ikke for enkeltindividet, men for hele

samfunnet mennesket er en del av (Mbiti 1989, 2). Azuonye holder frem at familien er sentral
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i den religigse aktiviteten, og at familiens eldste mann er deres religigse leder. Det kreves at
menneskene deltar i seremonier, ritualer og festivaler. En kan bli straffet dersom en ikke gjer
det. Om en oppfyller forpliktelsene kan en derimot regne med beskyttel se og velsignelse.
(Azuonye 1996, 32).

Mbiti sier at det & bli glemt kan fa avorlige konsekvenser. Det er viktig & fa barn som
kan huske pa de avdade. Sa lenge fysisk dade mennesker huskes pa ved navn, vil de som
lever kunne ha kontakt med dem. De kan kontaktes med navn og er gjenkjennelige selv om de
er dede, og de vil vagetil nytte paflere mater. Nar et menneske som er fysisk dedt ikke
lenger huskes pa av menneskene som fremdeles lever, vil de forsvinne (Mbiti 1989, 25). De
som fremdeles lever pajorden, vil daikke lenger kunne vaare i kontakt med den avdede. Den
dade vil kunne oppsgke de som lever, men da som en ukjent and som skaper frykt (Mbiti
1989, 25). En av kvinnene i undersakelsen kommer gratende inn pa kontoret mitt en dag.
Hennes far skal begraves, og hun har ikke rad til & dekke de utgiftene som blir forventet av
henne. Hun forsgker aforklare hvor viktig det er & gi ham en skikkelig begravel se, for ellers
vil han bli glemt atfor tidlig. En annen nigeriansk kvinne overhgrer samtalen, og bryter inn:
"det er ikke riktig at de hjemme skal kreve s mye penger av deg. Vi betaler for mye. De far
klare seg selv’. Etter en lengre samtale, sier kvinnen til meg at hun skulle tenke enda litt mer
over saken. Om det er ngdvendig av henne & méatte betale s mye som de forventer hjemme.

Forpliktelsene som en i falge afrikansk tradigonell religion har i forhold til familie og
samfunn blir dlik utfordret av kvinnene fordi inntekten av prostitug onsvirksomheten er

begrenset og fordi det er krevende dvage i prostitusjon.

Dgaden og livet etterpa

Kvinnene i undersgkel sen bruker begrepet synd nar de snakker med meg om

prostitug onsvirksomheten. Grace er en av dem som ber om tilgivelse. Hun legger til at alt en
dag vil tadutt. Hun sikter datil den dagen hun kan leve et liv uten prostitusjon, ikke til den
dagen de som tror pa Jesus skal til himmelen. Den dagen hun slutter i prostitusion, vil hun
fortelle sin familie hva hun har ofret og lidt. Himmel- og fortapel sesperspektivet som har en
sentral plassi kristen tro er heller fravaaende i den informasionen kvinnene gir. Valetser et
unntak. Hun frykter Guds reaksjon pa prostitusionsvirksomheten. Hun mener det er galt &
vagre sammen med flere menn. Hun er skapt til & vaare med en mann. Derfor er hun ogsa
bekymret for om hun pa grunn av dette kan havnei helvete.

Dranen skriver at migonazrene forkynte dom, frelse og evig liv for Dii-folket. At det



skulle vaare noen naa forbindel se mellom moral sk oppfersel i dette livet, og konsekvenser for
livet etter daden, var for dem ukjent. De fleste kvinnene i undersgkelsen er i liten grad opptatt
av himmelen og helvete, slik Bibelen beskriver det. De er derimot opptatt av afa Guds hjelp
til et bedreliv pajorden, og hvordan familien vil komme ut av det. Noen nevner ogsa hvor
viktig det er ata seg av de dade.

Mbiti sier at det i afrikansk tradisonell religion ikke er noe bedre kvalitetsmessig liv &
oppna etter dgden. Forfedretroen innebaarer derimot at dgde mennesker kan bli mellommenn
mellom mennesker og andene. Menneskene kan oppna velsignelse og beskyttelse om
forfedrene er forngyde med menneskenes ofre (Mbiti 1989). Dranen sier at Dii-folket hadde
problemer med & akseptere at Gud var den eneste de skulle forholde seg til nar det gjaldt afa
beskyttel se og velsignelse (Dranen 2007). | min undersgkel se viser flere av de nigerianske
kvinnene hvordan avdade mennesker skal respekteres og minnes. Stephanie forklarer blant
annet om kontakten hun fremdeles har med sin avdede far.

Kvinnene i undersgkel sen er opptatt av deden og det som skjer i forbindelse med den,
men de er lite opptatt av himmelen eller at det skal veare mulig & oppnéa en evighet med fravear
av alt ondt. De er mer opptatt av livet her og nd. De forteller om hvor viktig det er &

respektere og minnes de dade, og at de avdede fremdeles kan vaare en viktig del av deresliv.

7.2 Troi mgte med et moderne samfunn

Mbiti mener det tar flere generagoner far en ser hvordan mennesker og samfunn har fétt en
annen religigs tro. Han mener at utvikling av religigstro tar tid (Mbiti 1989, 257). Men
Dranen viser med sin avhandling om Dii-folket og deres mgte med kristne misjonagrer, at det
er fullt mulig & endre orientering. Dranen mener at Dii-folket ble oppfordret av misjonaaene i
ataegne personlige standpunkt og velge en egen kurs for livet. Han forteller at folket ogsa
fulgte migonaaenes oppfordring. De levde i mindre grad sitt liv i forhold til familiens og
landsbyens krav og forventninger. Mennesker blant Dii-folket rekonstruerte sin religion og
fikk en ny virkelighetsforstael se basert pa afrikansk tradisonell religion, men med elementer
av kristen tro (Drgnen 2007, 184).

Flere av de nigerianske kvinnene sier at de ikke lenger tror pa afrikansk tradisjonell
religion. Men de fleste kvinnene viser likevel med ord, tankemgnstre, frykt og holdninger at
de ikke helt har lagt bak seg denne religionen. En av kvinnene sier det pa denne méten:
"Tradigonen er en del av oss, og selv omvi ikke tror pa alt lenger, tjener vi likevel disse

gudene pa ulike mater og under ulike omstendigheter”.
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Hofstedes teori om en kollektiv programmering av sinnet, som skiller mennesker i en
nasion eller omrade fraandre, kan fa noen til tro at mennesker er demt til &leve med den
religionen som er r&dende der en har vokst opp (Jandt 2007, 159-182 og Samovar og Porter
2004, 59-68). For kvinnene i denne undersekelsen kan dette bety at afrikansk tradigonell
religion og kristen tro vanskelig kan endres eller videreutvikles.

Davidmans artikkel som handler om tredje-generasjons jediske migranter viser
derimot hvordan en tro utvikles og endresi mgte med et moderne samfunn. Davidman viser at
mennesker velger hva de vil utfordres av og integreresinn i. Menneskene i Davidmans
undersekel se finner en egen méte & praktisere jededommen pa En av dem velger aikke se pa
jededommen som et sett praksiser og laaresetninger. | stedet for agatil synagogen paYom
Kippur, gar hun tur i fjellet. Naturen er veldig viktig for kvinnen: “she linked this sensibility
with” «pieces of Judaism’ that reflected the value of nature’. Hun ser heller jgdedommen som
en verdiformidler for hvordan livet bar leves, med ulike muligheter (Davidman 2007, 59).
Mange av jadenei Davidsmans undersgkelse, som ikke gar i synagogen, bruker likevel
jediske linser for didentifisere og finne frem til en livsfarsel eller praksis (Davidman 2007,
60). De fleste nigerianske kvinnene i undersgkelsen blir ogsa utfordret pa hvilke verdier som
skal rédei livene deres. De forholder seg til verdier i bade afrikansk tradigonell religion og
kristen tro. Deres religion og religigse tro utfordres og endres i mgte med et moderne
samfunn, en global virkelighet og prostitusjon.

Flere av kvinnene viser at de baaer med seg afrikansk tradigonell religion. Men noen
forsgker & vaare mer aktive i forhold til hva som skal veae gjeldendei livet sitt. Slik
misjonaarene oppfordret enkeltmennesker blant Dii-folket til Ata et personlig ansvar for eget
liv (Dranen 2007, 184) forbeholder Stephanie seg retten til atro det hun vil. Hun regner seg
ikke som kristen, men kanskje som fritenker. Hun tror pa Gud og reinkarnasjon. Hun ber Gud
om tilgivelse for at hun prostituerer seg og snakker med sin avdede far om de utfordringer
hun har.

Scholte sier at konstruksonen av hvem vi er og hvem vi blir, pavirkes av hvordan vi
definerer oss selv og hvordan vi er og har det sammen med andre. Nasjonal, etnisitet eller
tilharighet til et fellesskap er ikke avgjarende, selv om det er betydningsfullt i forhold til
hvilken religion en har. Globaliseringen genererer en hybridisering av sammensatte i dentiteter
(Scholte 2005, 224). De nigerianske kvinnene viser at de har utviklet en slik sammensatt og
komplisert religion ut fra det & veare migranter i et moderne samfunn. Bade deres afrikansk
tradigonelle religion og kristne tro utfordres videre av at de er i prostitusion. De kjenner pa
behovet for & sende mindre penger hjem. Samtidig utfordrer de det kristne budskapet om
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ngdvendigheten av syndserkjennel se og omvendelse, ved at de ikke akter & slutte med
prostitugon sa lenge det ikke er andre muligheter for inntjening. For de gnsker fortsatt &

hjelpe seg selv og familien.

En alternativ religigs praksis

Ammerman sier at mye av det moderne religigse livet foregar utenfor institusjonelle lokaler
hvor en bestemt tro og laare tradig onelt forfektes. | en moderne verden velger heller
mennesker hva deres religion skal inneholde og veare (Ammerman 2007, 5).

Valentinagikk i pinsemenigheter bade i Nigeriaog Italia. Hun sier at hun ikke lenger
er helt hengitt slik som mange i disse menighetene. Hun mener at det er mulig & vaare negr
Gud selv om hun ikke gér i kirken hver dag. Valentina har byttet ut pinsemenighetene med
den katolske kirken. Det ble for krevende &gai pinsemenigheten, men hun gnsker ikke a
forklare hva som er arsaken. Hun erfarer derimot Guds neervae i den katolske kirken. Bilder
av Jesus, stillheten og at det er nydelig der, er forklaring pa hvorfor hun har det sa godt der.
Ammerman mener at mennesker i en moderne verden plukker ut de symbolene og
betydningene som passer, og konstruerer en passende tro for seg selv. Denne troen oppfattes
relevant og meningsfull i forhold til livet som leves, selv om troen ikke kan forsvares utfra
eksisterende teologi (Ammerman 2007, 6). Valentina er takknemlig til Gud for at hun er skapt
og for at hun lever. Det at hun er i prostitusion er ikke altoppsl ukende og kun negativt for
henne. PA grunn av prostitusjonsvirksomheten har familien penger. Ammerman sier at
urbanisering, gkt migragjon, litteratur, hayere utdanning, media og kommunikagon har fert til
okt grad av alternativ religias praksis (Ammerman 2007). Valentina har reist mye og truffet
mange mennesker. Hun sier at hun bare har hatt seg selv pa denne reisen, og at det har fert til
at hun har mattet bli selvstendig i forhold til sin egen bakgrunn og den troen hun gnsker aleve
med. Til tross for pinsemenigheter og katolikkers tradisonelt negative eller restriktive syn pa
homofili, mener Valentinaat Gud beskytter dem. Hun vil ikke demme: ” Jeg har homofile
venner jeg elsker & vaare sammen med. Jeg stetter og beskytter dem. Selv om Bibelen sier
forskjellige ting om homofili, ser jeg pa dem som mennesker, slik som meg selv”.

Defleste informantene i undersgkelsen er svaat religigse, men deltar ikke regelmessig
pamgter ogi aktiviteter i kirkelokalet. Ammerman sier derimot at mennesker tar med seg sin
religigse tro pa steder en ikke forventer a finne den. Pakryss og tvers av kulturer og sosiale
situagoner er religigs tro tilstede i alt hverdagsliv (Ammerman 2007, 221). Slik er det ogsa

for de nigerianske kvinnene. Kvinnene har en religion og en sterk religi@s tro som de
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forholder seg til og dyrker mens de prostituerer seg i Stavanger.

7.3 Offer og aktar

Blant de nigerianske kvinnene jeg har vaat i kontakt med er det ingen som vil fortsette med
virksomheten om det finnes et skonomisk alternativ. Pakjenningene ved det avagei
prostitugon er for store. Kvinnene forteller at det er familiens behov i hjemlandet samt deres
egen fremtid som skal sikres, og at de mangler alternative muligheter til & skaffe inntekter.
Deres bakgrunn og livssituasjon gjer dem sérbare for utnytting. | felge Schei og Arsvoll er det
ikke vanskelig & forsta at disse kvinnene kan anses som ofre i mete med norske menn som kan
tilby dem penger mot gjenytelser (Aftenposten 2006). Selv om noen av kvinnene tydelig har
vaat ofre for menneskehandel, er det ingen som forteller at de selv har veat ofre for
menneskehandel den tiden de har veat i Stavanger. De skiller seg ikke ut fra andre migranter,
det vaae seg asylsokere eller arbeidsinnvandrere. De forteller at de beholder pengene fra
prostitug onsvirksomheten selv. Ingen bakmenn tar dem.

Ved innfaring av ny lov som forbyr kjgp av seksuelle tjenester, har de nigerianske
kvinnene og andre som selger seksuelle tjenester, blitt stemplet som ofre for dem som kjaper.
De er ofre og ikke juridisk ansvarlige for en straffbar handling. Noen kunder gjar dem urett
ved & kjgpe seksuelle tjenester av dem, og kvinnene anses ikke som part eller akter i denne
kriminelle handlingen. Spersmalet er om de, uavhengig det juridisket stempelet, erfarer og

opplever seg selv som ofre.

Utsatt for vold

Mine informanter er ikke en ensartet gruppe, heller ikke i forhold til dette spersmalet. Noen
av dem har opplevelser av a ha blitt utsatt for fysisk vold av kunder, men opplever ikke at
prostitusg onsvirksomheten som sadan er voldelig. Kvinnene opplever ikke vold daglig, selv
om flertallet av kvinner i prostitugon har opplevd det (Bjarndahl og Norli 2008, 5). | min tid
pa Albertine var det flere kvinner som meldte overgrep og vold til politiet. De oppsakte ofte
Albertine og bad om bistand i mgte med politiet. En av mine informanter kom en dag og sa at
hun ville anmelde en mann for vold: «God forbid! | will not accept this». Gud aksepterer i
falge kvinnen ikke det hun ble utsatt for. Det var ikke tvil om at grensen var brutt. Hun gnsket
at politiet skulle tamannen og straffe ham. Kvinnen hadde blitt revet i haret, datt og forsgkt
druknet i badekaret. Det hele endte med at mannen kastet henne naken ut av boligen sin. Med
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klaarne spredd pa bakken utei den kal de snagen, opplevde hun at flere biler kjerte forbi henne

uten & hjelpe:

Det var kanskje det verste. A st& naken utei sngen og erfare at ingen stoppet og
fortalte meg hvor jeg skulle ga. Jeg ringte politiet, men de hadde ikke tid. Jeg vet de
har lite politifolk her i byen. Men heldigvis er ikke de fleste menn dlik. Vi som
arbeider pa stregket mener at norske menn stort sett er greie. Vi far taen dug og spise
godt. Mennene holder avtalen og vi far pengene vare. Men nar slike ting skjer, mavi
gatil politiet. Jeg har adressen til mannen.

Jessen hevder at prostitusjon er noe et menneske gjar, og ikke noe en er. Sik er det ogsa
mulig & se pa denne kvinnen som har blitt utsatt for grov vold. Kvinnen har erfart grov vold
og er paden maten et offer i situasjonen. Men et passivt og hjelpelast offer er ikke det som
kjennetegner henne i fortsettelsen. Hun tar valg om a anmelde, og viser med dette at det
finnes en grense for hva hun kan akseptere at andre mennesker gjar mot henne. Hun har makt
til & gj@re noe med situas onen. Hun overrasker meg og andre pa Albertine med sin styrke og
sitt mot. De fleste kvinnene ber om styrke og beskyttelse i forhold til det & oppleve farlige
Situasioner og vold. Kalvig sier at all prostitugon er vold fordi det er en handling som volder
alvorlig skade pa et menneskes grenser og integritet. Kan hende virker et lengre liv i
prostitugon slik at grenser for uakseptabel oppfersel viskes ut.

Kvinnene jeg mette i mitt arbeid pa Albertine, inkludert de nigerianske, var mennesker
som hadde mer varierende erfaringer i forhold til dette. De viste fremdelestil grenser og en
integritet ta vare pa og forholde seg til. Jeg har i Igpet av fire &r hatt utallige samtaler ogsa
med nigerianske kvinner i prostitugon om dette. De vurderer fordeler og ulemper med det
livet de lever. De vurderer kontinuerlig risikoen ved det de er med pa. De ansker et alternativ
til prostitugon, men sa lenge det ikke finnes, er det vanskelig a slutte. Derfor velger de fleste
afortsette. Jessen sier at sosiale, gkonomiske, kulturelle og psykologiske sammenhenger og
livsbetingel ser er med pa a forklare hvorfor et menneske prostituerer seg (Jessen 1992).
Kvinnene er underpriviligerte, men er likevel aktive aktgrer som velger prostitugon for om

mulig & skape seg selv og sin familie et bedre liv.

Nigerianske migranter og norske rusavhengige er ikkei samme situason

P4 Albertine var det en vanlig oppfatning at de slitne, norske rusavhengige kvinnene som
finansierer rusmidler med prostitusion kanskje var de mest utsatte. A vaare dopet pa stroket
betyr at en ikke alltid er i stand til atavare paseg selv i like stor grad som nar en er frisk. Er
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eni akutt nad for penger fordi trangen etter dop er der, er ogsa situasonen dik at grensene og
risikovurderingen utfordres (Lilleland 2004). Mens norske rusavhengige kvinner neamest
bruker opp pengene fra prostitus onsvirksomheten samme dag de tjenes inn, investerer
nigerianske kvinner i familien og sin egen fremtid. De nigerianske kvinnenes opphold i
Europa og Norge, gjer at familien far penger til mat, klaar, hus og utdanning. | tillegg kan det
aytetil fellesskapet, ses pa som en god pengonsordning: " nar jeg sender sA mye penger hjem
mens jeg kan, vil ogsa det gjeretil at noen vil ta vare pa meg senere”. Videre er det en kvinne
som sier falgende i forhold til en overdose hun har vaat vitnetil: ”da jeg var der i huset hvor
vi bor, kom sykebilen og hentet en av rusmisbrukerne som bor der. Hvorfor gjer de det mot
seg selv? De der av det! Jeg tjener penger til familien min, mens disse kvinnene tjener penger
for dtalivet Sitt”. Kvinnen gréter og sier at dette er noe av det verste hun har vaat med pai
hele sitt liv. Det finnes selvsagt kvinner i ulik situason bade hos de norske og utenlandske
kvinnene som prostituerer seg. Et stort antall norske kvinner i prostitugon sliter med stort
rusmisbruk, mens nigerianske kvinner sliter med at de nektes adgang og tilgang til de
rettigheter og muligheter vi har som norske statsborgere.

Holm forklarer hvordan nigerianske kvinner handterer det & vaare bade migrant og i
progtitugon pa samme tid. De ma skape minst mulig oppmerksomhet rundt seg selv, samtidig
med at de ma tiltrekkes av potensielle kunder (Holm 2007). De nigerianske kvinnene jeg har
mgtt i arbeidet pa Albertine, og som jeg har intervjuet, oppfatter jeg som svaat aktivei sin
virksomhet. De synger, danser og roper etter menn. Noen kvinner | gper, mens andre tar
mennenei handafor &gaen tur. Kvinnene er svaat aktive i prostitugonen, og oppfarer seg
ikke som passive ofre. De er deltakende aktarer og medansvarlige for den risikoen de utsetter
seg selv for.

Selv etter at norske myndigheter har bestemt at det er straffbart & utnytte mennesker
som prostituerer seg, har de definerte ofrene fa reelle muligheter til a gjare noe med selve
arsaken til at de har havnet i ufgre. Det finnes if@lge informantene ikke noe alternativ til
prostitugon, hverken i Nigeria, Italia€eller i Norge der de prostituerer seg. Etter innfering av
det nye lovverket i januar, har jeg mett to av mine informanter igjen. De sier begge at de
fortsatt selger seksuelle tjenester i Stavanger, for prostituson er fremdeles et av de fa
alternativene de har. Na derimot, ma de vaae mye mer forsiktige, bade i mgte med politiet og
kunden. Med tanke pa inntjeningsbehovet og mangelen pa alternativ, har de alt & vinne pa at
det ikke blir noen oppmerksomhet rundt deres prostitugonsvirksomhet. Den nye virkeligheten
kan bidratil gkt risiko og hgyere toleranse for vold, alt etter hvor stort behovet for inntjening

er.
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Vil ikketilbaketil Nigeria

De fleste nigerianske kvinnene jeg har spurt, sier at foreldrene nok vet at de prostituerer seg,
men at det er et vanskelig tema d kommeinn pa En av informantene sier at hun ikke snakket
sant da faren hennes spurte om hun prostituerte seg. Hun tror ikke at faren vil like & here at
hun prostituerer seg.

Samtidig virker det som om forventningenetil at en skal bidratil fellesskapet, tvinger
kvinnene til afortsette i prostitugon, selv i detilfeller der foreldrene gir uttrykk for at
kvinnene ikke bar gjare det. Kvinnene opplever det krevende & forholde seg til familiens
forventninger og krav. En av informantene forteller om den farste gangen hun var hjemme og
besgkte familien sini Nigeria. Det har gatt flere ar siden hun sist var hjemme med familien,
og i mellomtiden har hun sendt mye penger hjem. Familien har fatt et finere hus og innredet
det med fine ting. Ungene gar pa skole og det er mat pa bordet. Alt dette er bra, men hun har
problemer med & vagre der. Foreldrene har nok en anelse om hvordan hun har tjent pengene,
og hun vet sa godt hva dette har kostet henne. Hun har ofret seg selv for at familien skal fa det
bedre.

En annen méte & se det pa, er at kvinnene har egne interesser av avage i prostituson.
Flere av de nigerianske kvinnene sier at det ikke finnes noe liv for dem i Nigeria. De gnsker
derfor ikke areturnere dit (Skilbrei og Tveit 2007). De prostituerer seg for & kunne betale hva
det koster & klamre seg fast til et liv i Europa. Mange kvinner forteller om hvordan de betaler
frivillig skatt til italienske myndigheter for avise at de er i stand til &forserge seg selv. Paden
méaten far de fornyet den midlertidige og begrensede opphol dstill atelsen der. Deforteller at
denne oppholdstillatelsen ikke gir dem adgang til ataarbeid i Norge eller andre europeiske
land. Likevel er denne oppholdstillatel sen svaat viktig for kvinnene. En av kvinnene forteller
hvordan hun bad til Gud om at hun skulle fatillatelsen. Den gir henne og familien hap om et
bedre liv, til tross for alle vanskeligheter en ma mete.

De nigerianske kvinnene forteller slik at familiens forventninger til dem er delte. De
ansker svaat gjerne penger som kan gjare livet enklere, men de vil ikke at bidragsyterne skal
lidei prostitusgon. Kvinnene selv opplever at prostitusjon er et alternativ, ikke minst salenge
det ogsa gir dem muligheten til et fremtidig liv i Europa. De er villige til & strekke seg langt
for & oppna dette. Det & veare familiens utsending, gjer dem bade il ofre og aktarer. De er ofre
fordi de har svaat sterke forpliktelser & oppfylle, og forpliktelsene er vanskelige & bryte.
Samtidig er de aktarer. De gir familien et bedre liv med de pengene de sender.
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Grader av autonomi

Gule sier at autonomi handler om selvbestemmelse og at dette er en forutsetning for & kunne
regnes ansvarlig for sine handlinger (Gule 2007, 142). Ofre for menneskehandel er under ytre
tvang pa en slik méte at autonomien oppheves. Men de som forstar betydningen av salg og
kjap av seksuelle tjenester, ma i falge Gule regnes som ansvarlige. Han presiserer at den
enkelte kvinne vil oppleve ulik grad av autonomi i sin virksomhet (Gule 2007, 141).

En av de nigerianske kvinnene forteller hvordan hun ble lurt til atro at det fantes
arbeid for henne i Europa, og hvordan hun risikerte livet pa den krevende reisen for a komme
frem il Italia. Der ble hun inneldst, voldtatt og tvunget til a prostituere seg. Hun fikk beskjed
om & betale enorme summer til menneskehandlerne. | denne perioden var hun offer for
menneskehandel, og det er ikke vanskelig & forsta at truslene og volden gjorde det umulig for
henne & ikke adlyde ordre. Autonomien hennes ble slik opphevet. Hun ble umyndiggjort og
kunne ikke ansvarliggjares for det hun matte gjegre. Hun kunne ikke velge selv. Hun forklarer
at det eneste som pa den tiden ville gjere henne fri, var om hun kunne klare a bli kvitt gjelden.
Og det klarte hun til slutt. Na hevder hun at det er familiens behov og hennes gnske om &

skape seg et liv i Europa som holder henne i prostitugon.

A pli fri
Dranen forklarer i sin bok at frigjaringsbegrepet var noe misonaaene og Dii-folket ikke
lyktesi afa samme forstaelse av. Migonaaene forsekte a fadem til atenke pafrigjering i
forhold til andelig undertrykking, mens Dii-folket tolket frigjaringsbegrepet inn i sin kontekst
med nabofolk og kolonimakter (Dranen 2007, 193). | forhold til kristen tro har kvinnene
definert prostitusjon som synd. De baarer pa opplevelse av skyld og skam, og ber om tilgivelse
for det de gjar. Valets er bekymret for at hun kan kommetil & havnei helvete pa grunn av sin
prostitug onsvirksomhet. Hun vil ikke dit og ber derfor om tilgivelse for det hun gjar. Hun sier
at ingen vet dagen da det kan skje. Hun frykter Gud og ber derfor til ham bade mens hun er pa
gaten, blir med kunden hjem og far hun legger seg om natten. Hun haper Gud vil veae med
henne, selv om det hun gjer er galt.

Kvinnenes forhold til frihet gar pa noe utover dette med a slutte med et syndig liv.
Deres frihet bestar i 8 kunne hjelpe seg selv og sin familie. Dette star i et motsetningsfylt
forhold til det & omvende seg fra sin egen prostitusjonsvirksomhet for sd afatilgivelse. |
stedet for a slutte med prostitugion, fortsetter de med virksomheten. De inkluderer heller Gud
inni livet slik det er, og utfordrer slik en tradigonell kristen forstaelse av hva som er et riktig
levesett.
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Flere av kvinnene jeg snakket med mente at Gud hadde forstaelse for hvorfor de
progtituerte seg. Det er mulig & forsta at frigjaringsbegrepet (Dranen 2007, 193) for de
nigerianske kvinnene, handler om noe mer enn syndserkjennelse og omvendelse. Det handler
ogsd om dinkludere Gud i det faktiske liv og & fa mulighet til & hjelpe seg selv og sin familie.
Kvinnenes frihet ligger slik i en kombinasjon av kristen tro knyttet til det & erkjenne synd, fa
tilgivelse, leve et rent liv og det & oppfylle forpliktelser og dekke familiens behov slik
afrikansk tradigonell religion og dektsfellesskap forventer av dem. En av kvinnene mener at
dersom Gud synes prostitusion er sa galt, sa kan han hjelpe dem ut av det. Inntil videre vil de
derimot fortsette, fordi de og familiene trenger det.

Erstad og Hylland Eriksen stiller spersmal til om nigerianske kvinners dram om gkt
materiell levestandard for seg selv og familien ikke er moralsk godt nok siden norske
myndigheter ikke gir dem et reelt alternativ til prostitugon. Eller er de kanskje ikke lidende
nok (Erstad og Hylland Eriksen 2007, 348)? Noen ofre for menneskehandel kan vaae heldige
afaoppholdi Norge. Men til tross for Norges behov for utenlandsk arbeidskraft (Arbeids- og
inkluderingsdepartementet 2008), gis ikke nigerianske kvinner definert som ofre for norske
menns vold og overgrep et aternativ. Et alternativ til prostitugon ville gjort kvinnene frie.
Men s lenge det ikke er noe alternativ, finnes det en motivagon for holde ut i en risikofylt
tilvearelse er arbeid og opphold i Europa. Den nye loven mot kjgp av seksuelle tjenester har de
forstaelse for, men den vil likevel gjare livet deres mer krevende: ” hvorfor vil ikke norske
myndigheter gi oss arbeid, nd nér de tar fra ossinntekten?”. Friheten fra norske overgripere,
som norske myndigheter vil gi prostituerte med innfgring av ny lov mot kjgp av seksuelle
tjenester, farer ngdvendigvis ikke til den friheten de nigerianske kvinnene gnsker seg. De
opplever ikke at de far sterre raderett over egen situasjon. Forventningene og forpliktelsene
overfor familien stér ved lag. Deres gnsker om et liv i Europa star ved lag. Kvinnene henter
styrkei religionen for & kunne lykkes.

Men kvinnene frykter med innfaring av lov mot kj@p av sex at det vil bli vanskeligere
aselge seksuelle tjenester. De frykter at det blir mindre penger og darligere forutsetninger for
alykkesi forhold til familiens gkonomiske behov og deres egen migrering. Deres autonomi er
ikke ngdvendigvis forsterket, kanskje heller svekket ved innfaring av ny lov mot kjap av
seksuelle tjenester.

Forstd, handter e og oppleve mening
Antonovsky sier at et menneske som utsettes for stor risiko og store pakjenninger, likevel kan

vage ved god helse og ha sterk tdleevne. Det kommer an pai hvilken grad mennesket
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opplever sammenheng mellom seg selv og tilvaarel sen. Dette betinger at mennesket forstar,
handler og opplever mening i tilvaarelsen. Religion er en av flere faktorer som kan vaae med
pa a svekke eller styrke menneskets evne eller kapasitet til aforsta, handle og oppleve mening
(Antonovsky 2005).

Dersom et menneske sin religion styrker disse elementene, skal det i felge
Antonovskys teori om salutogenese bety det samme som at vedkommende pa en bedre mate
enn andre kan tdle og bevare helse ved et liv i for eksempel prostitusjon. Dersom nigerianske
kvinner i progtitusion i Stavanger har en religion som styrker deres evne til a forsta, handtere
og oppleve mening, jadavil det ogsd bidratil helse og taleevne, til tross for pakjenningene i
og knyttet til prostitusjonsvirksomheten. Grace og Stephanie er to kvinner som pa ulike mater
presenterer religionens betydning i forhold til sin prostitug onsvirksomhet.

Grace har mistillit til omgivelsene. Hun gér helst for seg selv og inkluderer helst ingen
i sitt private liv. Hun vil ikke at noen skal vite om nar hun har besgkt medarbeiderne pa
Albertine, snakket med helseavdelingen, veat paferiei Nigeriaeller om hun vurderer &
komme tilbake til Stavanger for & selge seksuelle tjenester etter innfaring av ny lov mot dikt
kjgp. Mye av dette er forstelig fordi hun har veat godtroende far, da hun ble lokket til
Europa. En drem om jobb pa restaurant ble til mangedrig lidelse med trusler, vold, overgrep
og prostitugion. Det er mulig & sette disse erfaringene inn i en kontekst av uforstaelighet.
Hvordan kunne dette skje? Det var ikke forutsigbart, og hun var ikke forberedt pa at hun
métte prostituere seg. Etter tre ar var hun heldig da en kunde hjalp henne med a betale resten
av gjelden. Dette gav henne en ny mulighet til & handtere sin situasjon pa

Grace valgte & fortsette med prostitugon. De farste arene ble hun tvunget til &
prostituere seg, men bakmennene tillot henne & sende noen penger hjem. Etter at hun ble
ferdig med gjelden, har hun ogsa vaat i en situagon hvor hun kan beholde penger selv. Men
familien opprettholder forventningene om at penger skal sendes hjem. Forventninger til at hun
skal vaare aktiv i fellesskapets familieanliggende gjer at Grace ikke klarer a velge seg selv
fremfor familien. Hun fortsetter derfor i prostitugon, men opplever at hun ofrer seg selv for at
andre skal ha det bra. Dette er ikke en tilfredsstillende opplevel se av mening. Den dagen hun
er ferdig med prosititug onsvirksomheten, har hun et gnske om afortelle familien hvor mye
hun har lidt. Grace har darlig samvittighet og sier hun ber om tilgivelse for sin
prostitusjonsvirksomhet. Slik hun opplever det, kaller den kristne troen henne til & slutte med
aprostituere seg. Det er strid mellom en kristen etisk forsvarlig livsfarsel og det livet hun
lever. Men sa lenge hun ikke klarer & bryte med familiens forventninger, om hennes

gkonomiske bidrag, klarer hun heller ikke slutte med prostitugon. A faen annen typejobb i
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Italia er vanskelig for Grace. Hun er analfabet og ser ikke hvordan hun skal fa det til. Derfor
ensker hun & komme tilbake til Stavanger for & se om det er mulig & selge sex ogsa etter at
lovforbudet er innfart. Jeg mener det er mulig & hevde at Grace sin inngang til

prostitug onsvirksomheten ma ha vaat uforstaelig og vanskelig & handtere. Det er ikke
vanskelig a se det menings @se ved det. Bakmennene lot henne sende litt penger hjem og
sammen med hennes afrikanske kultur og religion bidrar dette til & holde henne fast i
prostitusion. Heller ikke en kristen tro som fordgmmer og kritiserer hennes livsfarsel, far
henne il & slutte med prostitusjon. Etter at hun fikk nedbetalt gjelden sin, ble hverdagen noe
mer handterbar. Hun kom i en situasjon der hun kunne velge, men pa grunn av familiens
behov, kan hun ikke la vaae. Hun fortsetter med a prostituere seg og vet ikke hva som matil
for at livet pa gata skal ta slutt. Hun har ingen glede av & se hvor bra familien har det pa grunn
av henne, og selv om hun naforstar sin situagon, er livet bade vanskelig a handtere og lite
meningsfullt.

Da Sephanie forteller om gjelden hun satte seg i for akomme til Europa, forteller jeg
henne at det finnes et eget hjel petilbud for dem som er tvunget til & prostituere seg. Stephanie
reagerer sterkt pa dette og nekter for at hun noen gang har blitt tvunget til & prostituere seg.
Da hun, moren og menneskesmugleren gikk til medisinmannen for & forsegle avtalen med
blant annet ofringen til Olokun, var det etter en ngye vurdering fra hennes side. Verken
moren, faren eller andre har tvang hennetil alaseg bli skaret i med kniv eler i agi blodet sitt
som et offer og som en del av paktinngaelsen. Hun ble forespeilet prostitugon, og var klar
over hvahun gikk til. At hun ikke klarte & betale tilbake gjelden i Igpet av et &r i Italia, métte
hun ta konsekvensene av. Heldigvis skjedde det ikke noe alvorlig med henne eller familien
da. Offeret til Olokun, guddommen som skal gi velstand, fruktbarhet og kreative evner, var
kanskje verd investeringen. Stephanie har vaat lengei prostitugon og hjulpet familien sin
med midler i mange &r. Na har hun likevel klart dinvesterei eget liv. Hun har klart &
nyttiggjere seg sin utdanning ved at hun har dpnet butikk i Italia. Kanskje hun kan klare a na
malet, om a etablere seg i Europa. Hun viser i stor grad at hun forstar sin situasjon. Den har
vaat begripelig hele tiden, og hennes religion har vaat en del av dette. Inngaelsen av pakten
hos medisinmannen var bevisst og valgt fra hennes side. Hun blir frustrert nar jeg sper om
andre har bestemt for henne. Da hun ikke hadde klart & betale gjelden, reiste hun til Spania.
Der lyktes hun bedre i afainn penger, og har etter dette handtert situasionen slik at hun na
blant annet holder pa med & etablere en egen butikk. Hun hdper at hun skal klare aleve et liv
uten prostitusion, og sier nd at hun prostituerer seg for a fikse noei butikken og for at familien

skal fa det de trenger. Prostitug onsvirksomheten er midlertidig, og hun ser en ende pa det.
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Selv om Stephanie ikke vil kalle seg kristen, er hun likevel opptatt av at prostitugon ikke er
bra. Hun ber om tilgivelse til Gud. Men hun vil ikke vaare med pa at den kristne troen skal ta
fra henne handlingsalternativet.

Det er mulig & hevde at Stephaniei sterre grad enn Grace opplever mening i
tilvaarelsen og med prostitus onsvirksomheten. Hun har hele tiden veat delaktig i sin skjebne
og forstdtt sin situagon. Hun har hatt en opplevelse av & kunne handtere sin virkelighet paen
annen méte enn Grace. Hun har blant annet en utdanning som har vaat en ressurs for henne.
Hun haper at gkte inntekter fra butikken hun har startet skal hjelpe henne med a dutte i
progtitugon. Dette forsterker igjen handterbarheten og opplevelsen av mening med det hele.
Grace derimot, ser ikke noe alternativ og mangler strategier for hvordan hun skal klare a slutte
med prostitugon, selv om hun tror at det hele en dag vil ta slutt.

Ingen av kvinnene gnsker avagei prostituson. De opplever det som en ngdvendighet,
en synd men ogsa som et alternativ. Historiene deres viser at de har opplevd ulik grad av
forstael se, handterbarhet og mening. Disse erfaringene endrer seg etter hvilke utfordringer de
stér overfor. Dersom Stephanie ikke lykkes med a etablere butikken sin, vil hun kunne
utfordres pa tanken om det har veat verdt amigrere. Motsatt kan Grace bli overrasket over

hva livet kan fare til. Kanskje finner hun mening i noe ukjent som ligger foran henne?

8 Avslutning
| denne oppgaven har jeg undersgkt hvilken betydning religion har for nigerianske kvinner
som prostituerer seg i Stavanger.

De nigerianske kvinnene viser med sine historier og praksis at bade afrikansk
tradigonell religion og kristen tro har stor betydning i deres daglige liv. Deres religigse tro
bestar av elementer fra begge disse religionene. De ser pa seg selv som del av et starre
fellesskap av levende og dede, og de har forventninger og forpliktelser knyttet til & veare med i
dette slektsfell esskapet. Samtidig har kvinnene en kristen tro som preger dem. |
prostitug onsvirksomheten ber kvinnene om tilgivelse fordi prostitugon er synd i forhold til
kristen tro og lagre. Det er ikke rett for dem & ha sex med flere partnere. Samtidig med at
prostitugon er synd, ber kvinnene om beskyttel se og noen ogsd om velsignelse fra Gud i
prostitusjonsvirksomheten. De ber om at de ikke skal bli plaget av onde ander pa nettene og
ikke komme ut for farer pa stroket. Noen fa ber ogsd om at de ma fainn mye penger, for pa
den méten kan de hjelpe seg selv og sin familie.

Kvinnenes religigse tro utfordres og endres av & vagre migranter i et moderne samfunn
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og av avagei prostitugon. De er selv deltakere og aktive i denne prosessen. En av kvinnene

forklarer hvordan dette utartet seg for henne:

Jeg skyldte 30.000E for "hjelpen” til 8 komme til Europa. Men dajeg var fremme tok
jeg kontakt med damen jeg skyldte penger og sa at jeg ikke hadde mulighet for &
betale henne tilbake. Jeg sa ogsa at dersom hun truet meg eller familien min pa noen
som helst méte, ville jeg kontakte politiet. Jeg tror pajuju’ og Esu®, men jeg valgte &
ikke gainn pa dette i samtalen med dama. For dpner jeg opp for denne virkeligheten,
virker den.

Den bevisste kvinnen har respekt og erkjennelse for hvilken betydning kreftene i den
afrikanske tradigonelle religionen kan hai hennesliv. Redsel og frykt er en del av den
virkeligheten hun maforholde seg til, men hun tar valg som igjen farer til gnsket virkning i
forhold til frykten. Hun unnlater bevisst & dpne opp for temaet juju og Esu i mgte med
menneskehandlerne, og pa den méten styrer hun unna et fryktet scenario. Religionen er en
faktor i forhold til hvordan hun forstér sin situasjon og evner & handtere og erfare mening i
situagionen. Hun dipper ahavnei gjeld og i en tilvaarel se med tvungen prostitugon. | stedet
for at pengene havner i hendene pa menneskehandlere, handler kvinnen dlik at hun na kan
sende penger hjem. Hun opplever pa den maten mening med avagei prostituson. Hun kan
mgte og gjere noe med forventningene familien har til henne. Hun er i stand til & bidra overfor
familien, slik hun gnsker det. Det er utenkelig for henne aikke bidra nér hun kan.

De nigerianske kvinnene er bade ofre og aktarer. De er ofre pa den maten at det er
vanskelig og kanskje ogsa umulig for dem abli kvitt alle de forventningene og forpliktelsene
de har for atjene penger. Prostitusjon er for flere av dem det eneste alternativet, men de er
ogsa ofre nér de lever i vart samfunn uten muligheter og rettigheter til alivneare seg eller til &
talegalt arbeid. | en global virkelighet er landegrenser fremdeles effektive og betydningsfulle
for & skape skiller mellom de som har og de som ikke har.

Men kvinnene i undersgkelsen er ogsa akterer pa den méten at de er i stand til & holde
seg i Europa. De organiserer og finner méter a leve p3, for & kunne hjelpe seg selv og sin
familie. Noen har ogsa bestemt seg for & trosse offerrollen ved & selge seksuelle tjenester etter
at kjgp av seksuelle tjenester er kriminalisert. | ale fall inntil et bedre alternativ finnes. De
fleste kvinnene i undersgkelsen viser at dei stor grad forstar sin situagon. De vet hvor de

kommer fra og hvorfor de er i Stavanger. De gnsker ikke areturnere til Nigeria, men holder

" Juju er enlokal religigs/magisk praksis se side 7.
8 Esu er Djevelen http://www.edofolks.com/html/pub38.htm.
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fast pa dregmmen om et godt liv i Europa. Prostitusion blir en mate & handtere livet pa. For de
fleste kvinnene i denne undersgkelsen gir det mening. Deres religion er betydningsfull og
viktig for at de kan holde ut i det. Men den er ogsa med pa a motivere dem til & slutte. Grace
saat en dag vil det heldigvista slutt.

@nsket om & etablere seg i Europa er sterkt for kvinnene jeg har snakket med i denne
undersgkelsen. S sterkt at de holder ut i prostitugon i mange ar. Vaentinaer et eksempel pa
en som har n&dd sine mal. Hun har giftet seg i Norge og venter barn. Ekteskap er en av fa
muligheter for afa opphold i Norge. Kanskje de krevende &renei prostitusjon var ngdvendig
for afa oppfylt det hun ensket seg da hun ferst reiste ut fra Nigeria?

Foto: Helge Arsvoll, 2006 (Benin City, Nigeria)
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